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Introduccién

Este texto es uno de los resultados del acompafimia@ los procesos de
fortalecimiento de la lengua nam trik en el depadato del Cauca, realizado por
antropélogos y linglistas del Grupo de Estudiosglisticos, Pedagdgicos y
Socioculturales del Suroccidente Colombiano del proyecto de investigacion
«Construccion de identidad indigena y recuperacifiita de la lengua y la historia
entre los nasa, kamétsa y misakistas reflexiones recogen algunas de mis
percepciones sobre este proceso en el transculss dmco afios, desde 2008 hasta
2013, en los cuales he tenido el inmenso priviledgotrabajar de la mano de
mayores, maestros, autoridades, madres comunitarig®s comprometidos con su
lengua y con el pensamiento de sus mayores, eesgsiardos de Totoré y Ambalo
a ellos debo todo mi afecto y gratitud por habepenitido compartir y apoyar este
proceso. El propésito de este texto es planteaunak) reflexiones sobre la
planificacion linguistica en el caso de la lenganntrik, su uso, escritura y la
introduccion de su ensefianza en los espacios &geadias, con el fin de discutir

algunas de sus posibilidades, limites y condicigméisicas y sociolingiisticis

! Tulio Rojas Curieux, director de este grupo de stigacion y profesor del departamento de
antropologia de la Universidad del Cauca, quierptesto gran parte de su vida y corazén en el
fortalecimiento de las lenguas nasa yuwe y nam f¥rikEsteban Diaz Montenegro, antropdélogo
egresado de la Universidad del Cauca, colega, ddenpay coémplice de todas mis aventuras y
desventuras dentro y fuera de los espacios acadgnmcluyendo las narradas en este texto.

? Las reflexiones llevadas a cabo en el marco depestecto, el cual finalmente se convirtié en un
grupo de discusién acerca de temas relacionadosacatuperacion de la memoria, la lengua y su
relacién con la etnicidad y el Estado colombiamoekcual participamos Esteban Diaz Montenegro y
yo vy los profesores Tulio Rojas Curieux y Guido @& Becerra, alimentaron y ampliaron las
discusiones consignadas en este texto. A ellosquéo expresar mi agradecimiento asi como
también a mis amigos y colegas del Grupo de Estudiogiiisticos, Pedagdgicos y Socioculturales
del Suroccidente Colombiano, especialmente a Mardellejo Quintero, a mis profesores de nam
trik Antonio Chavaco y Alexander Chavaco y a losfesores de la maestria en antropologia de la
Universidad del Cauca Cristdbal Gnecco, Axel AldjanRojas y Eduardo Restrepo por sus valiosas
observaciones a este texto y por mostrarme difesemittas de escritura y reflexiéon. También quiero
expresar mi gratitud a mi mamé Geny Castafio Moremoi hermana Astrid Carolina Gonzales
quienes siempre me han apoyado en todas mis biasjigelectuales.



La lengua como vehiculo del pensamiento y la héendtural de un pueblo a las
futuras generaciones y el vinculo natural entreaomaunidad y su lengua materna,
la Unica capaz de expresar su cultura y visionmdgido (Cameron 2007:280), se
encuentran presentes en la mayoria de argumerfdosrade la revitalizacion de las
lenguas minoritarias, es decir con pocos hablafes.otro lado, gran parte de la
preocupacion por la situacion actual de las lengeraspeligro de extincion es
generada en la opinion publica mediante su vindula@a la proteccion de la
diversidad bioldgica. El término revitalizacion plea en si mismo una asociacion
semantica entre las lenguas y las entidades bgal$giseres vivos que nacen y
mueren. El 21 de febrero de 2011, Irina Bokovaediara general de la UNESEO
durante su mensaje con motivo del dia internacidada lengua materna, expreso
asi la importancia de movilizarse a favor del pilgilismo y la diversidad
linguistica

Las lenguas maternas, junto con la diversidad Isig&a, son elementos

importantes para la identidad de las personas. Clierctes de creatividad y

vehiculos de expresién cultural son primordialeakign para la salud de las

sociedades. Ademas, las lenguas son factores daralls y crecimiento

[...]Como manantiales de conocimiento, las lenguas tsmnbién puntos de

partida para el logro de un desarrollo mas sodeenilel establecimiento de una
relacién mas armoniosa con el medio ambiente grabio (Bokova 20113.

Una lengua “designa las cosas, las acciones, l@sares [...] relne los objetos en
determinados sistemas [..cpdifica nuestra experiencigluria 2000: 29), “no sélo
remplaza a la cosa, sino que la analiza,ifgpduce en un sistema de complejos
enlaces y relacion&s (Luria 2000: 39). La antropologia, la lingiistioa la
psicologia se han preocupado por la forma en l& lasalenguas codifican una
representacion de la realidad compartida por upagyade personas, en este sentido
cada lengua es una forma Unica de expresar la padieacion y la categorizacion

de la experiencia de la realidad. No obstante, dmama lengua muere no sucede lo

* Organizacion de las Naciones Unidas para la Eddiaci
> http://unesdoc.unesco.org/images/0019/001910/1 &1 pat.
® Enfasis del autor.



mismo que cuando se extingue una especie biolotaomo se plantea en los
llamados a la preservacién de las lenguas en padiginombre de la conservacion de
la diversidad cultural y lingtiistica de la humanida

Cuando deja de hablarse una lengua las persongsemeanecen en silencio,
remplazan la lengua perdida por otra y en pocopitemestablecen los nexos y
relaciones entre ésta y sus practicas culturatesiéenicas, simbolicas y politicas. Si
nos circunscibirmos estrictamente a este puntoista existirian pocas diferencias
para una sociedad entre hablar una lengua u otcauall es cierto en parte, pues una
lengua no transmite los conocimientos culturalesael ADN transmite la herencia
genética y cualquier lengua puede cumplir la fumcger el vehiculo de los
conocimientos y los pensamientos de un grupo dgopas (Cameron 2007:274).
Esta era precisamente la disyuntiva que expresastaud Fishman (2007) en su
pregunta acerca de la relacion entre la lenguecyltara “¢,es como la relacion entre
el pafiuelo y los pantalones, se puede sacarldpt&aa basura y poner otro en su
lugar?” (Fishman 2007:71-72). Esta reflexion selssien la orilla de quienes
pensamos que la situacion es mas compleja que elgoaiuelo de los pantalones y
poner otro en su sitio, pues una lengua es muchs qu# un sistema de

comunicacion.

La mayoria de los argumentos que buscan sensitdilmopinion publica acerca de
la proteccién de la diversidad linglistica o ex&wod las entidades gubernamentales
a emprender acciones en pro de su conservacitana@dh proteccion de las lenguas
como un patrimonio de la humanidad. Aunque la dm$eEpn de esta diversidad
puede afectarnos de diferentes maneras a quien@sconocemos estas lenguas
como vernaculas o como nuestras lenguas maternaljidos quienes nos
dedicamos a entender su complejidad y relaciorss, @érdida no afecta a una
humanidad “abstracta”, afecta a un grupo especifecpersonas, quienes tienen con



su lengua vinculos histéricos, politicos, terrdtes y emocionales que los motivan a

emprender procesos en favor de su recuperacidtalizacion o fortalecimiento.

En los procesos de revitalizacion linglistica, damo sucede en otros tipos de
planificacion linguistica, es decir “los esfuerzdsliberados por influir en el

comportamiento de otras personas respecto de lais&iqn, la estructura o la

asignacién funcional de sus coédigos linglistico€odper 1997:60), con un

propésito en particular ya sea establecer una &nfranca, favorecer el

monolinglismo de las poblaciones en detrimento alaliversidad linguistica o

revitalizar las lenguas minoritarias; “independénénte del tipo de planificacion
lingliistica que se emplee, en casi todos los agmeblema linglistico que se ha de
resolver no es un problema aislado[...] est4 direetaenvinculado a la situacion
politica, econdmica, cientifica, social, culturdb yreligiosa” (Karam en Cooper

1997:48).

Estos vinculos que sobrepasan el ambito del sistengéistico estan relacionados
con las razones por las cuales una comunidad serealen el proyecto de
revitalizar su lengua vernacula, ¢por qué y pam queremos revitalizar nuestra
lengua?, ¢por qué necesitamos una lengua? Esgmnecite en este punto donde se
enfoca esta reflexion, pues una lengua ademasrde s@stema de comunicacion y
una forma Unica de expresar la conceptualizacitacategorizacion de la realidad

es también una construccion social, politica ehits.

Si prestaramos mas atencion a esta dimension tendma, no soélo en nuestros
analisis sociolingiisticos sino también en nuegtrosesos de revitalizacién y en la
forma en la cual explicamos y convencemos a laedad de la importancia de

apoyarlos y comprometerse con ellos, tal vez darginuevas preguntas y nuevas



respuestas a por qué hoy, citando las palabrasider® E. Littlebedr (1996),
tenemos una letania sobre lo que considerdbamogl eiaico modo de salvar

nuestras lenguas

[...] algunos de nosotros deciamos, “pongamos meesttiomas por
escrito” y lo hicimos, y adn asi nuestras lenguativas seguian
muriéndose. Luego dijimos, “hagamos diccionariasamuestros idiomas”
y lo hicimos, y aln asi nuestras lenguas nativgsiae muriéndose. Luego
dijimos, “formemaos linglistas entrenados en nudsingua” y lo hicimos,
y aln asi nuestras lenguas nativas seguian muséndoego dijimos,
“preparemos a nuestra propia gente que habla ose&diomas como
linguistas” y lo hicimos, y aln asi nuestras lersgustivas seguian
muriéndose. Luego dijimos, “solicitemos una asigiacde fondos
federales para la educacion bilingiie” y lo hicimgsaldn asi nuestras
lenguas nativas seguian muriéndose. Luego dijifftegemos que en las
escuelas se ensefien nuestras lenguas” y lo hiciynasin asi nuestras
lenguas nativas seguian muriéndose. Luego dijinfdgsarrollemos
materiales culturalmente relevantes” y lo hicimgsain asi nuestras
lenguas nativas seguian muriéndose. Luego dijifresurramos a muy
buenos hablantes para que ensefien nuestras lerigushicimos, y aln
asi nuestras lenguas nativas seguian muriéndosgoldijimos, “grabemos
a los mayores hablando nuestros idiomas” y lo hasiny aun asi nuestras
lenguas nativas seguian muriéndose. Luego dijinifisnemos a los
mayores hablando nuestros idiomas y realizandwidatiesculturales” ” y
lo hicimos, y aln asi nuestras lenguas nativasiaeguuriéndose.Luego
dijimos, “grabemos a nuestros hablantes nativosCERROM” y lo
hicimos, y aun asi nuestras lenguas nativas segufaniéndose.
Finalmente, alguien diria, “Hagamos congelar agosos hablantes que
nos quedan de manera tal que cuando la tecnolegiee, ellos puedan ser
revividos y asi contaremos con nuevos hablantekagldenguas nativas
norteamericanas” y lo haremos y estos sujetos itagios despertaran en
un distante mundo del futuro cuando ellos seaniihisos hablantes de sus
idiomas porque entonces todos los otros hablamesds mismos idiomas
habran desaparecido y nadie los entendera. Edetatda, hemos visto en
cada recurso la salvaciéon de nuestros idiomas g han sido (Littlebear
en Sichra 2005).

La lengua nam trik o namuy wan, conocida hasta hameo tiempo como
guambiano, forma junto con el awa pit la rama segptmal de la familia linguistica
Barbacoa (Curnow y Liddicoat 1998), y es hablad&lesuroccidente de Colombia,

en el departamento del Cauca, en La Maria Piendamainicipio de Piendamg),

’ Indigena Cheyenne, doctor en lingiiistica Presidgrbecano Interino de Asuntos Culturales de
Dull Knife.



Cabildo misak de Kurak hak (municipio de Cajibio), Laguna Sibe(municipio de
Caldono), San Antoni@Municicipio de Morales resguardos déuanmie, Ambalo y

Quizgd (municipio de Sila) y resguardo d&otord (municipio de Toird).

Departamento del Cauca
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La situacién de vitalidad del nam trik es diferemtecada uno de estos territorios. En
el caso del resguardo de Totor0, el castellano dspldzado esta lengua en la
mayoria de los dominios de uso publicos, familiagesomunitarios y existen al

menos dos generaciones de hablantes monolinglesstidlano. Segun los datos del
Atlas de lenguas en peligro de la UNESCO, exis&842 hablantes de guambiano,
no es claro si esta cifra corresponde solamentes ddblantes de nam trik en el
resguardo de Guambia o si agrupa a los hablantestddengua que habitan en los
resguardos de Quizgd y Ambalé. En el resguardo debald, segun datos

recopilados en el marco de la realizacion de umi sk talleres con maestros,
autoridades y hablantes, durante el afio 2009,eexi® hablantes pasivos, es decir

gue entienden pero no hablan la lengua y 87 haddautivos.

Los llamados a la proteccion de las lenguas emneelincluyendo la lengua nam
trik, generalmente estan acompafados de datos mpsenpan la gravedad del
problema en términos de cifras sobre la gran caatie lenguas que se encuentran
en peligro de desaparecer o sobre su reducido nldechablantes. Segun los datos
del Atlas de lenguas en peligro de la UNES@Qie los 6.000 idiomas existentes en el
mundo 538 estan en situacion critica, 502 seriagnentpeligro, 632 en peligro y
607 en situacion vulnerable, 199 idiomas cuentamneenos de diez hablantes y 178
mas tienen un namero de hablantes comprendido é6trg 50. “En términos
generales, censos y encuestas son mucho mas ajercinio neutral y objetivo de
registro cuantitativo de la “realidad’[...], la imageestadistica traducida en
diagramas y cuadros produce un efecto de verdadrtanuna lectura de lo real”
(Restrepo 2008:127).

Este también ha sido el caso de la lengua nampaikicularmente en el resguardo

de Totord. El 12 de octubre de 2012, durante Iasiéminocturna del noticiero del

® http://www.unesco.org/culture/languages-atlas/inglep?hl=es&page=atlasmap



canal Caracol, un canal colombiano de televisiGmagn, se presentd el reportaje
“Conozca a Sixto el ultimo sobrevivente de la etitiggua”, el encabezado de la
cronica: “La violencia y el olvido no han podidanceste viejo, que habita en lo mas
profundo de la serrania de La Macarena. Cuandoarsgeira, con él, una tribu”.
Sixto Mufioz es el dltimo hablante de la lenguagtiai tiene mas de 80 afios. El
epilogo de la cronica “nos costé despedirnos ragres con el registro de su voz,
tiniguas, karijonas, nonuyas, kankuamos, totoré&nepor extinguirse y con ellos
una buena parte de nuestro ADN cultural”. Muchbaeliscutido acerca del nimero
de hablantes de la lengua nam trik de Totor0;es1 bs cierto que existe una cantidad
muy reducida de hablantes respecto a la cantidadhatitantes que tiene el
resguardo, estas cifras han sido manipuladas dersdiy maneras, con diversos

propositos y repercusiones académicas y politicas.

Segun la clasificacion de las lenguas de Colomimayesta por Jon Landaburu en
2000, la cual retoma los datos aportados por logsiigadores del Centro
Colombiano de Estudios de Lenguas Aborigenes CCl_kngua Totoro tendria 4
hablantes activos y 50 hablantes pasivos. Estossdatosteriormente fueron
retomados en la elaboracion del Atlas de lengugseigro de la UNESCO, el cual
desde su publicacion en 2010, se ha convertidexda tle referencia para linguistas

y militantes a favor de la causa de las lengugseégro.

Es interesante anotar una contradiccién aparetftte kninterpretacion de los datos
sobre el nimero de hablantes de la lengua narerriédl resguardo de Totoro y las
politicas linglisticas de las cuales ésta es yidha abjeto. Segun la clasificacion
propuesta por Landaburu en 2000, estas cifras g@bah un problema para el
proceso de ensefianza y fortalecimiento de la lengoatrik en este resguardo, de
las lenguas con un numero tan reducido de habldmesse puede esperar
revitalizacion” Landaburu (2000). No obstante, &mo tiempo y precisamente por

esta razon, la lengua nam trik en Totor6é ha sidetolle numerosos esfuerzos que
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buscan “recuperar” y “revitalizar” el conocimienyda sabiduria de estos “Ultimos

hablantes”, a través de planes de salvaguardayadacion.

Es dificil plantear los efectos de estas cifrasterpretaciones de las mismas, sobre
las actitudes de los habitantes del resguardo tled especto a la lengua nam trik y
su proceso de fortalecimiento y recuperacion, n@esescuchar opiniones del tipo
“para qué esforzarse tanto en aprender una lengaayg no habla nadie”. No
obstante, el efecto principal de estas cifras reolee los hablantes de nam trik pues
niega su existencia, su compromiso y su entregeteapeoceso. No sin antes dejar
claro que, desde mi punto de vista, el problemacypél respecto a la lengua nam
trik, en el caso de Totord, no es un asunto das;itomo se lo ha querido plantear,
sino de uso, como espero mostrar mas adelantdeeter®, pues existen lenguas en
Colombia las cuales a pesar de no tener una gratidad de hablantes no se
encuentran en peligro de desapareceresentaré algunas cifras un poco mas

acercadas a la situacion de la lengua nam trik &gl resguardo de Totoro.

En 2013, el programa de educacion del Cabildo derdaealiz6 un censo de la
cantidad de hablantes que existen en las diferesiesias de este resguardo. Sin
contar los hablantes pasivos, es decir quienesabtam pero entienden la lengua,
existen 76 hablantes de nam trik, todos con edgdessuperan los cuarenta afos,
guienes corresponden al 1 % de la poblacion tathlresguardo, 7023 personas
segun datos del cabildo de Totor6 en el afio 204 8leFesaltar que este aumento en
el nimero de hablantes no es producto de un prategevitalizacion linguistica
sino del reconocimiento y visibilizacion de los lsaites de nam trik y de su

participacion en el fortalecimiento de esta lengra el resguardo de Totoro,

°Autodiagndsticos sociolinguisticos Ministerio de [tCra.
http://www.mincultura.gov.co/?idcategoria=43168
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especialmente durante el planteamiento y creaciéh Rroyecto Educativo

Comunitario del Pueblo Totord Unirikmera Pesenamaynfpara no olvidar, nifios).

Las autoridades de los resguardos de Guambia, Quizgtor6 y Ambald, han

reconocido el declive en el uso y transmision delelagua nam trik, como

consecuencia de esta situacion, surgen pregunésscdamo ¢ Pertenezco al pueblo
misak, ambaluefio, quizg6 o totord si no hablo tyle de mis padres y abuelos?
¢Puedo considerarme indigena si no hablo una leagueindia? Las respuestas
dependeran de la relacion que se establezca aréegua, la cultura y la identidad y
la forma que adquiera esta relacion dependera plesiaion politica desde la cual se

asuma.

Todas las lenguas tienen una historia y son obgietodisputas politicas. Las
clasificaciones linguisticas no permanecen al nmarge factores mas alla de la

lengua y tampoco son ajenas a las posicionesgaditie quienes las proponen.

Té&cita 0 expresamente el hablante toma posicioass gncararse con su
lengua: unas veces, las mas, no las manifiestelje. §ste concepto surgen
distintas valoraciones que afectardn a toda cla&sedrdbitos: sea para
asegurar su conciencia nacional o de grupo étrsea; para valorar o
desestimar su lengua; sea para afianzar su coiwidéaclase, etc. [...] De
lo que la gente cree que habla se podran deduiciogude valor —
comportamiento y conciencia- de su propia lengueap 1986:14).

Entre el nam trik de Guambia, de Totoré y de Ambealkiste una estrecha relacion
aungue todavia no se haya dilucidado cudl es sdogde diferenciacion; sin

embargo, estudios recientes (Rojas y Vasquez 2668zales y Rojas 2011), han
demostrado que se trata de una misma lengua, depdeto de vista linguistico; es
decir, entendiendo los fendmenos de la lengua desdeperspectiva interna del
sistema de la misma. Esta opinibn no necesariamenitecide con la de las

autoridades y comuneros de los resguardos dondabda esta lengua. Tampoco en

la comunidad académica existe un consenso al tespat el Atlas de lenguas en

12



peligro de la UNESCO (2010), existen dos entradstinths para el guambiano, la
variante dialectal del nam trik en Guambia y padeihgua totord, la variante

dialectal de la lengua nam trik en el resguarddatero.

Hoy los habitantes de los resguardos de Guambigg@QuAmbald y Totord, que
comparten limites territoriales, se reconocen cpoeblos diferentes, con territorio,
cultura y lengua distintos y con especificidades lgs confieren un caracter especial
reconocido por la Constitucion de la Republica do@bia. Este ha sido un proceso
relativamente reciente, en el caso del pueblo gisamby totord se inicia en la
década de 1980, en el caso del pueblo ambal6 g@eiz el afio 2009.

A partir de la década de 1980 las luchas de loslpseindigenas del Cauca
empezaron a transformarse de luchas en contraaglatacion y la desigualdad en
luchas por la reivindicacion de la diversidad aalty linglistica aunada a una serie
de derechos diferenciales. El recocimiento de estosel Estado plurietnico y
pluricultural fundado a partir de la constitucida 91, depende hoy de una serie de
“moldes” que las entidades estatales imponen gptddaciones que desean ser
reconocidas ante el Estado colombiano, bajo lagodi® “grupo étnico”, donde
confluyen una lengua, un territorio, una identiddcica y una cultura. Los pueblos
totord, guambiano, ambal6 y quizgd escapan a estbdes pues aunque tienen una
identidad diferente, es decir, no se reconocen cparte de un mismo pueblo,
comparten practicas culturales, lazos de parentes@omisma lengua y en algunos
casos, un mismo territorio. Esto Ultimo, ha generasha serie de conflictos
territoriales, los cuales contindan sin soluciéstadoy y fragmentan las relaciones

organizativas, politicas y solidarias entre lositaabes de estos resguardos.

El diario EI Tiempo, de circulacion nacional, pabliel 7 de mayo de 2002 una
noticia con el titular “Rotos didlogos entre Guamlgi Ambald”, con el siguiente

encabezado “Las comunidades indigenas de AmbaldaynBia del oriente de Silvia
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(Cauca) no encuentran salidas para resolver elictonferritorial que afrontan hace
varios afios y que se agudiz6 desde hace algunanasinEsta noticia narra la
imposibilidad del INCORA? para resolver los conflictos territoriales entrea@bia

y Ambalé. Es de anotar que la vereda La Pefia, cudatambién se refieren los

hechos narrados en la noticia, pertenece al resdguaar Totoro.

Aunqgue ayer estaba programada una reunion de tasaounidades en la vereda
La Pefa, territorio en disputa, los indigenas deb&dm argumentaron que no
estaban dispuestos a dialogar porque esta semarzad= 18.000 guambianos se
tomaron a la fuerza 90 hectareas de las 100 quie dexe diez afios ocupan los
nativos de Ambalé y que los de Guambia reclamarocsugas. Los guambianos
alegan que el Incora les cedid esa tierra come kit programa de titulacién de
areas baldias [...].El alcalde mayor del cabildo debald, Héctor Casamachin,
dijo que no solo los indigenas de ambas comunidaddsan agredido fisica y
verbalmente. Denuncié que por el enfrentamientchae destruido cultivos y
fueron contaminadas las aguas del acueducto dedala La Pefia [...] “Luego de
que los guambianos picaron (dafiaron) completamésmde parcelas donde
indigenas de Ambal6 tenian cultivos de frijol, madrracacha y pastoreo de
ganado de leche para el sustento diario, las catadas quedaron sin qué comer.
Ahora viven de la caridad de la gente”, dijo el gwlador Casamachin. Hace ocho
dias miembros de ambos cabildos se levantaron algtegue se terminara la
agenda de una mesa de negociacion que se llevidoaecala casa comunal de la
vereda La Pefia (El Tiempo 7 de mayo de 2002).

Aunque la mayoria de las situaciones narradas &n tegto ocurrieron en el
resguardo de Totord, lugar donde se planteé ldzes@bn de esta tesis, en el
transcurso de la escritura de la misma me di cuta necesidad de plantearlas en
relacion con los resguardos de Quizgd, Ambal6 yn@hia. Las relaciones solidarias
y conflictivas, de parentesco, organizativas ytmal§, econémicas y linguisiticas
gue han existido y existen entre los habitantesstke territorio, son mas complejas y
fluidas de lo que nos muestra la division multiéany multicultural del actual Estado
colombiano, en etnias y pueblos. Por esta razanlaro del texto se encontraran
referencias a situaciones y comuneros de los resdgmiale Ambalé, Guambia y
Quizgo, lo cual tiene también la intencién de tasadtro de los planteamientos que

aqui se desarrollaran, la conveniencia de repdasaategoria pueblo, de cara a las

'%nstituto Colombiano para la Reforma Agraria
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relaciones con el aparato estatal colombiano. Emwiler capitulo de este textioa
lengua de los misalse plantearan algunas reflexiones al respectelanidn con el
rol de las lenguas indigenas como marcador deiddiicen el culturalismo de
Estado, los usos politicos de la diversidad lintigdsy su influencia en las politicas

para la revitalizacion de la lengua nam trik.

En la actualidad, las motivaciones politicas gqaean los limites y condiciones de la
planificacion linguistica, se establecen en relacion las agendas de los gobiernos y
las organizaciones internacionales, quienes sorrgknente las entidades que
financian estos esfuerzos, asi como también condadiciones sociolinguisticas y
la historia de cada comunidad de hablantes. Enagb de la lengua nam trik,
confluyen una serie de factores que determinanran medida la direccion que
toman las politicas de revitalizacion linguisticanpeadas por las autoridades y
maestros de los resguardos donde se habla estalezigol de las organizaciones
indigenas presentes en el departamento del Cauaa, del conocimiento experto
acerca de la diversidad cultural y linguistica, faditicas de la identidad y la
etnicidad impuestas desde el culturalismo de Estadoliticas de proteccion a las
lenguas en peligro y la patrimonializacion de leedsidad lingtistica promovidas

desde organizaciones internacionales como UNESCO .

Una lengua no existe independientemente de la tadude quienes se relacionan
con ella: sus hablantes, los expertos que tratamemder y explicar su complejidad,
los maestros que la ensefian en las escuelas, lisntas que tratan de
salvarla...Los procesos de revitalizacion, recupéraci fortalecimiento linguistico
son una forma particular de construir y producielegua a través de un proceso y de
unas practicas que pueden ser identificadas y ethadas. Siguiendo la metafora de
Grimson (2011:30), acerca del mundo de lo soclasynvenciones y construcciones
de los seres humanos , “los ladrillos” a partitatecuales es construido “el edificio”

de la lengua: los alfabetos, curriculos de ensefjadescripciones linglisticas,
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cartillas y materiales didacticos, encuestas, digials y clasificaciones, producen a
su vez efectos en la vida de quienes se relaciaoanella: espacios de uso,
relaciones, instituciones, pueblos y etnias, ti@dicreconocimiento por parte del

Estado, conflictos territoriales, desigualdad, msimacion, planes de salvaguarda...

La mayoria de las acciones en pro del fortalecitoiele las lenguas indigenas en
Colombia se han llevado a cabo con miras a su asation, proceso que
generalmente comienza por la construccion y cotedlbn de una propuesta de
escritura pues una de las caracteristicas de &fiansa de las lenguas indigenas en
los espacios escolarizados ha sido precisamenénfagis en la alfabetizacion en
detrimento en muchos casos del uso oral. Una esctnto es solo un sistema de
almacenamiento, apropiacion y transmision de iné&mion, ademas de transmitir un
contenido linglistico ésta expresa intencionedipadi e ideolégicas. En el caso de
de la lengua nam trik, la escritura expresa “amakdad”, “diferencia”, “etnicidad”

y la identificacion con un pueblo. Hoy existen tpgspuestas de escritura distintas,

en uso y aprobadas por las autoridades de losqaidtbrd, guambiano y ambalo.

En el segundo capitulo de este teMosotros teniamos que ser diferentes
planteard una reflexion respecto al proceso de trmmtson, produccion y
consolidacién de un alfabeto para la lengua naknetni los reguardos de Totord y
Ambal6 ¢Como se produce una propuesta de escrig@éfo se negocia? ¢Para
gué se crea? ¢Por qué escribir una lengua? ¢Porpawgé qué y bajo que
circunstancias una misma lengua tiene distintapy@stas de escritura? estas son

algunas de las preguntas que se responderan ezapitdo.

“Una politica linguistica surge en contextos dortt®y un conflicto social o
linglistico latente o expreso” (Sichra 2005:1643 éscuela ha sido uno de los
espacios en los cuales los pueblos indigenas galtdenento del Cauca han librado

importantes luchas por el reconocimiento de sugua® y practicas culturales;
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también ha sido el lugar de expresion de las @tas conflictivas y también
solidarias entre la sociedad indigena y no indigen@olombia. En el tercer capitulo
épor qué en la escuela® narra el proceso de introduccion de la ensefideda
lengua nam trik en las escuelas del resguardo tlerdldniciado en la década de
1980 por maestros indigenas, hablantes de nam lingistas vinculados al Centro
Colombiano de Estudios de Lenguas Aborigenes-CCHAeste capitulo también
se propondran algunas reflexiones acerca del rolladedistintas personas e
instituciones involucradas en este proceso (orgaiomes indigenas, universidades,
centros de investigacion, sindicatos de maestrdesyentes estatales como el
Ministerio de Educacién) y de la transformacion faesufrido la escolarizacion de
las lenguas indigenas en una politica culturaligtda identidad, de produccion y
reproduccion de las diferencias culturales a pdgita constitucion de 1991 y de la
creacion de los Proyectos Educativos ComunitarteS;Runa serie de documentos
en los cuales los grupos étnicos consignan susaagpies respecto a la forma como

debe llevarse a cabo la educacion primaria y b&sicandaria en sus territorios.

En diciembre de 1985 las comunidades reunidas $agindo Foro de Indigenas del
Suroccidente, hoy Autoridades Indigenas del Suemteéd Colombiano AICO,
decidieron pronunciarse a proposito de la posiaje algunos investigadores
sostenian acerca de ellos y sus territorios, laafiranaba que varias comunidades
indigenas en Narifio, al perder su lengua y costesyliwabian entrado en un proceso
de “campenisizacion” (Gobernadores Indigenas erchdafl985), razén por la cual
la institucion del resguardo era obsoleta en dstogorios, cuyos habitantes debian

asimilarse a la vida nacional.

El segundo foro Indigena del Sur occidente colombiaante esta
posicion, plantea lo siguiente: 1. Considerar i@ y las costumbres
como los elementos principales de ser indigenales.fPorque ningln
pueblo indigena del mundo habla hoy en dia comdosnsiglos

pasados. Los guambianos y paeces aqui presen@masalbien que
nuestra lengua y costumbres de hoy no son idéntidas que tenian
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nuestros abuelos, porque en el mundo todo evolagjoesta bien que
sea asi, porque no somos guacas ....Por eso noafitrnamos que lo
principal esta en el pensamiento que nos diferetieitos demas. En
gue pensamos que la tierra es comun para tododagida tiene que
ser en comunidad, que tenemos que seguir mantenjedesarrollando
nuestras formas de gobierno propio, para tratacodestruir un futuro
diferente al de la explotacion, basado en lo propido ajeno.
Afirmamos también que las posiciones que defieret@s asesores son
anti-populares. Porque en realidad lo que hacerdessonocer la
capacidad del pueblo de construir y dirigir su propamino. Porque
buscan afirmar solo la capacidad de algunos intedézs y técnicos
para fabricarnos destinos segun sus intereses (Gam@es Indigenas
en Marcha 1985)

Hoy la posicidn de las autoridades de los puelridigyenas frente a los cambios en
las préacticas culturales y el uso de las lenguasusnsociedades, difiere de la
expresada en 1985. Muchas de las palabras usadasigmgnar la accion de re-
vitalizar o re-vivir practicas culturales que ya lmcen parte de la vida cotidiana de
una sociedad, son producto de procesos de denivacittavés del prefijo {-re},

“prefijo latino que significa repeticion, reelabgranovimiento hacia atrds” (Seco
1999:321). El uso de estas metaforas esté relatmoran cierta forma de entender la
revitalizacion linguistica, como el regreso a uoaria de vida anterior, ubicada en

un pasado idealizado, en el cual la lengua eratlalfiCosta 2010:56).

Cuando se intenta llevar a la escuela la enseftlnmaa lengua que ha desaparecido
de las préacticas culturales y de la vida cotidideaina comunidad, como es el caso
de la lengua nam trik en el resguardo de Totordeegsario crear, inventar nuevos
usos de ésta en los espacios donde se intentaeradap En estos nuevos usos se
“crean o recrean pasados, y postulan el anudamiEntategorias identitarias a los
significados del ser, de las costumbres, de laasigdos sentimientos [...] cada una
de esas acciones culturales esta enmarcada engice $ituacional donde se juegan
conflictos e intereses” (Grimson 2011:17). El dtiimapitulo Ancestralizando la
cotidianidadnos lleva directamente a la pregunta por la cugiera este texto pues
la forma en la cual se producen estos nuevos waslgectamente relacionada con

las razones por las cuales una comunidad congyderaecesita una lengua distinta a
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la hablada por la sociedad que no se reconoce pan® de la alteridad étnica de la

nacién colombiana, por qué necesita una lengugendi
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I. La lengua de los misak.
Reflexiones sobre el uso politico de la diversiddishguiistica

“Un pensamiento que se borra de la mente dificilmea podemos recuperarlo™*

Gran parte de las luchas por los derechos de leblgai indigenas, las cuales se
libraban en los afios 1970 y 1980, en el terreno rdebnocimiento de las

autoridades, cabildos y la recuperacién de tieaetsialmente se han desplazado a la
revitalizacion de las practicas culturales y lagyleas indigenas. Al respecto afirma

Lorenzo Muelas exgobernador del Cabildo del Pugbimbiano

Estamos pasando problematicas sumamente dificitesele mundo
indigena y es el hecho de que desaparezcan lasaengmbién nuestros
sabios y el conocimiento. Un pensamiento que seabde la mente
dificilmente podemos recuperarlo. La tierra, elriterio, el espacio
geopolitico podemos recuperarlo, pero no un persgmino una lengua
(Lorenzo Muelas, 2008).

Desde la creacion del Consejo Regional IndigenaCdeica — CRIC en 1971 ya
existian estas preocupaciones. En su plataformactia, se plantea en el punto (6)
Defender la historia, la lengua y las costumbreégenas; y en el punto (7) Formar
profesores para educar de acuerdo con la situad®nos indigenas y en su
respectiva lengua. Cuando en 1980, el Cabildo darbia se separa del CRIC para
formar una nueva organizacion indigena en el CAIS®*, hoy AICO, retomaron
estos puntos en Blanifiesto Guambiano Ibe Namuiguen y Nimerai Gittesto es
nuestro y de ustedes también), en el punto (22¢URerar la tierra para recuperarlo

todo: autoridad, justicia, trabajo. Por eso tenemos pensar con nuestra propia

" Decidi utilizar en algunos de los titulos de esteuwmento, citas que recogen el sentido del
argumento que expresa el apartado del texto, en @®o, una cita de taita Lorenzo Muelas,
exgoberandor del cabildo del pueblo guambiano pmestituyente, lider del pueblo guambiano quien
estuvo presente durante las recuperaciones dastiegalizadas por los pueblos indigenas del Cauca
en las décadas de 1980 y 1970.

2 Autoridades Indigenas del Suroccidente

B En esta época el pueblo guambiano ain no habi&addf un alfabeto. La ortografia de esta
oracion en la propuesta de escritura aprobada Enh (@0 el Cabildo del pueblo guambiano

Es “ipe manuy ®n y flimmerai kucha”.
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cabeza, hablando nuestro propio idioma, estudiamgstra historia, analizando y
transmitiendo nuestras propias experiencias asodamde otros pueblos” (Cabildo

del pueblo guambiano 1980).

Estas preocupaciones se hicieron mas fuertes ééckda de 1990, con la creacion
de los Proyectos Educativos Comunitarios-PEC yiste®a Educativo Indigena

Propio-SEIP.

En nuestro proceso CRIC, se empez6 a hablar den&isEducativo

Propio —SEP- desde 1996, como la alternativa @gilalra que el Estado
cumpla con su deber de garantizar el derecho qulueblos Indigenas
tenemos a una Educacién Propia, de acuerdo a aumstura, usos y
costumbres, cosmovisiones, planes de vida y neassdespecificas. El
SEIP significa el desarrollo integral de toda lapresta de educacién
propia que el CRIC viene desarrollando desde sacie en 1971, y con
mayor énfasis desde la creacion de su ProgramaldeaEion Bilingtie

Intercultural (PEBI), en 1978 (Consejo Regional igiha del Cauca,
2011:8).

La mayoria de los esfuerzos de fortalecimiento afelénguas indigenas y de la
lengua nam trik, en particular, se han llevado [@ogan los espacios escolarizados.
La escuela se ha transformado en un espacio da patfiica por el reconocimiento

y legitimidad del nam trik, del pensamiento y ldtw@ de los pueblos hablantes de
esta lengua (Diaz, Gonzales y Rojas, 2011). Erentravista realizada por Rojas y
Aja (2000) a mayores del resguardo de Ambalé, enmaftco del proyecto

“Educacion para el desarrollo o reinventar lo podpse evidencia la forma en la

cual, en estas nuevas luchas, se han transforroadabjetivos, los métodos y los

conceptos

Dentro de este contexto, vemos que en los comiedeo$a lucha fueron
fundamentales los conceptos de RECUPERACION Y
FORTALECIMIENTO. Ambos conceptos se refieren directamente a la
situacién en la que nos hallabamos antes, habisido®xpropiados de nuestros
territorios por lo cual recuperar tierras teniatisien Nuestras autoridades
internas como los cabildos y capitanes en un mamferdron utilizadas para
manejar la mano de obra de las haciendas y pavgeelos tributos de la iglesia.
Esto debilit6 a nuestras autoridades tradiciondRes. lo anterior trabajamos
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mucho para fortalecer las autoridades propias, gagasirvieran a los intereses
de nuestros pueblos. Recuperar lo perdido y fagall debilitado...Hoy en dia
creemos que es importarREVITALIZAR la cultura. Este término quiere decir
volver a darle vida a todos aquellos valores, slohaspiritus que nos hacen
ser indigenas. Hablamos de revitalizar la cultureoyde recuperarla dado que
nadie nos ha quitado ni robado, ni se ha apropéamuestra cultura. Sélo
hemos perdido los significados que antes dabamizs \ada. (Aja y Rojas,
2000:73§*

En el 2008, del 11 al 13 de junio, en el resguateldlotoro se realizo la primera
Minga de Revitalizacion de las Lenguas Nasa Yuwiéagn Trik, organizada por el
CRIC y el Ministerio de Cultura. En este eventolaates de nam trik de diferentes
resguardos del departamento del Cauca se reunieronla Comision de
reconocimiento y tratamiento de la variacion dileg expresaron la necesidad de
establecer relaciones con el propésito de fortakecéengua

...la relacion cotidiana de las familias, jévenes,ose$i, entre los ambaluefios,
totoroes y guambianos ha sido muy antigua y hogigee dando en la vida de

todos los dias, claro que ha habido conflictostipoE y en muchos casos han sido
influenciados por agentes externos, para salireassd situacion se deben ampliar
las relaciones, acercarnos mas, trabajar mas uyigwosgos (CRIC, 2008)

Una de las politicas linglisticas acordadas durkntainga, fue “mantener en lo
posible las distintas variaciones linguisticasatelénguas nasa y nam trik, mediante
el uso de una sola forma de escritura,” (PrimenagsliRegional de Revitalizacion de
las lenguas nasa yuwe y nam trik 2008). Este aowst@mo el camino para acciones
tales como la unificacion de un alfabeto, conversas de hablantes de diferentes
variantes y un reconocimiento mayor desde el pdatweista politico y por parte del
Estado de que esta lengua esta viva, no obstanesioerzos de distintos sectores, a

lo largo de por menos tres siglos por silenciardeagbarla.

La necesidad de buscar el reconocimiento como psepbr parte del Estado,
desencadend un giro en la forma como se habiamagetess politicas linglisticas en

estos territorios. Antes de explicar como se haatle a cabo este nuevo enfoque en

“Enfasis de los autores

22



las politicas linglisticas asi como también alguedas contradicciones internas

gue ha generado, es pertinente entender las miotinescde este cambio.

En el afio 2009 la Sala Segunda de la Corte Cocistital promulgé el Auto 004
para la salvaguarda de los pueblos indigéngs éste Auto, se ordend la proteccion
de los derechos fundamentales de las personaspuédsos indigenas desplazados
por el conflicto armado o en riesgo de desplazamiérzado. Esto se llevaria a
cabo a través de planes de salvaguarda financiados dineros del Estado
colombiano; en dicho Auto, hay una lista de los ho® que contemplara la
iniciativa de estos plan¥s Las comunidades de los resguardo de Ambal6, Ouizg
Polindara, consideraron vulnerados sus dereches, pese a ser vecinos del pueblo
nasa, guambiano y totorod y sufrir las consecuemghsonflicto armado, no estaban

contemplados en la lista.

Pese a que las autoridades y comuneros de estpmréss, se consideran pueblos
diferentes del guambiano, nasa o totoro, este oegoiento esle factg pues no esta
avalado por la institucionalidad colombiana. Pda €azon, decidieron emprender la
tarea de buscar el reconocimiento del estatus dbl@yor parte del Ministerio del
Interior y asi poder acceder a los beneficios queempla el Estado colombiano

para los pueblos indigenas.

En el centro de esta discusion se encontrabada thr definir qué lengua se hablaba
en cada uno de estos resguardos; ésta era una dendiciones por parte de la

Divisién de Etnias del Ministerio del Interior pagatudiar el caso de los resguardos

* Auto 004/09. Corte Constitucional-Proteccién deedaos fundamentales de personas e indigenas
desplazados por el conflicto armado en el marceugeracion del estado de cosas inconstitucional
declarado en sentencia T-025/04

% Wiwa, Kankuamo, Arhuaco, Kogui, Waydu, Embera-BatEmbera-Dobida, Embera-Chami,
Wounaan, Aw4, Nasa, Pijao, Koreguaje, Kofan, Sidetoy, Sicuani, Nukak-Maku, Guayabero,
U'wa, Chimila, Yukpa, Kuna, Eperara-Siapidaara, @b&no, Zenu, Yanacona, Kokonuko, Totord,
Huitoto, Inga, Kamentz4, Kichwa, Kuiva (Auto 004/@prte Constitucional)
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de Ambald y Quizgd. No eran claras las motivaciatessta condicion, pues existen
varios pueblos indigenas reconocidos por el Estaltonbiano cuya Unica lengua es
el castellano, este es el caso de los kankuampaktss y zenues, por citar algunos
ejemplos. Por esta razdén es necesario aclararymtaglengua se convierte en un
tema central y conflictivo tanto para los entestests como para las autoridades

indigenas involucradas en este esfuerzo.

“VYenimos de una misma raiz, pero somos ramas distas de un mismo arbol”

(Cruz Tunubald)

Hoy, cuando sélo han transcurrido cinco afios ddadeéMinga Regional de
Revitalizacion de las Lenguas nasa yuwe y nam &diste una orientacion
totalmente distinta de las politicas linguisticasestos territorios a la que se planted
en la Minga de Lenguas. Esta nueva orientaciorupdado, fortalece las fronteras
entre las variantes dialectales de esta lenguar gtpo lado, desfavorece esfuerzos e

iniciativas conjuntas y colectivas, como las pladtes en 2008.

En un sistema regido por una constitucion multicalista, como la actual
Constitucién de Colombia, es el Estado quien digtamguién tiene derecho a las
politicas diferenciales tales como recursos ecoodsniy ejercicio de derechos
étnicos y colectivos. No son los directamente iogulos quienes establecen las
reglas de juego, por el contrario, estas reglaserjfprelan los conocimientos,
experiencias y subjetividades locales desde urastilfds de inteligibilidad que

responden a la racionalidad estatal y al conocitbierperto” (Restrepo, 2010:118).

En la dltima década, las ciencias sociales, incldgda antropologia, han invertido
gran parte de sus esfuerzos en criticar al multielismo y las politicas
multiculturalistas. No es de extrafiar mea culpade muchos antropélogos, si
tenemos en cuenta que el concepto fundacional dattapologia, “cultura”, atado
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desde su nacimiento “inherentemente, a la razaésuwesis” (Truillot, 2011:180),
hoy desempefia “la funcion de categoria clasificatgue la raza ya no podia
cumplir, y cobro legitimidad como argumento” (Grions 2011:62). La prominencia
de la “cultura” y lo “cultural” se habia convertidm fenébmeno cultural en si mismo
(Wright 1998), en el cual “a menudo, los tomadoks decisiones y los
comentaristas de los medios atribuyen legitimidadisadiscursos refiriéendose a (la)
‘cultura, en un sentido antropolégico’ [...] usand@ultura’ como herramienta
politica” (Wright 1998:1-2).

“Si bien los antropdlogos han desarrollado nuevaseras de pensar acerca de la
‘cultura’, estas ‘viejas ideas’ se han filtrado digdcurso académico y [...], aun se
utilizan ampliamente en el lenguaje publico” (Wtid!998:4). Podria decirse que el
concepto de cultura retomado hoy por los organisdedsEstado colombiano, se
asemeja mas a la nocién de cultura propuesta peaf@dBurnett Tylor en 187% s
ese todo complejo que comprende conocimientosnciee arte, moral, derecho,
costumbres y cualesquiera otras capacidades yob&uiquiridos por el hombre en
tanto que miembro de la sociedad” (Tylor en Hat990:4); que a la nocién de
cultura utilizada hoy en gran parte de la antrogi@p“estructuras de significacion en
virtud de las cuales la gente hace cosas” (Ge&@®&9:28), cosas que se pueden
observar a través de la conducta humana como asaid@mlica. Para efectos de
comparacion, vale la pena citar el concepto denculitilizado por el magistrado de
la corte constitucional, Antonio Barrera Carboneh, la sentencia T-342/94 M.P,

respecto al reconocimiento del Cabildo Indigenasiide Suba.

...se refiere a los elementos materiales que disgimgal grupo,
comunmente reunidos en el concepto de “culturate Eérmino hace
relacion basicamente al “conjunto de creacionestitirtiones y
comportamientos colectivos de un grupo humano [.l.kistema de
valores que caracteriza a una colectividad humBnaeste conjunto se
entienden agrupadas, entonces, caracteristicas damiengua, las
instituciones politicas y juridicas, las tradiciene recuerdos histéricos,
las creencias religiosas, las costumbres (folklgrela mentalidad o
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psicologia colectiva que surge como consecuencialode rasgos
compartidos” (Corte Constitucional, Sentencia T/942 M.P. Dr.
Antonio Barrera Carbonell).

No obstante, desde el punto de vista aqui expresddoproblema del uso de la
categoria de cultura no radica estrictamente erafiticuado” de la definicion del

concepto, uso que probablemente tampoco se delz igndrancia culposa o

deliberada del conocimiento antropoldgico por pdeados funcionarios del aparato
estatal colombiano. Tal como lo plantea Wright @9%esde la década de 1970,
“esta idea de que un ‘pueblo’ tenia una ‘cultute ¥ista como un elemento crucial
del colonialismo [...] creaba entidades fijas [...] Mediante la medicion,
categorizaciéon, descripcion, representacion y aes#ge supuesto ‘conocimiento’

de los otros (Asad y Said en Wright 1998:3).

La creacion de entidades estaticas, autocontenddes,instituciones econdmicas,
sociales, politicas, religiosas que permaneciaablest a través del tiempo permitia
claramente difenciar una “cultura” de otra. Ambameras de definir el concepto de
cultura, “la vieja” y “la nueva”, plantean la ex@stia de una totalidad, a la cual es
posible poner algun tipo de limites, ya sea tetales o simbdlicos, no obstante la

primera es mas funcional al concepto de “grupacétni

Es de resaltar en este punto, que es el estatupueblo” el que reclaman las
autoridades de los resguardos de Ambal6 y QuiztgpelrEstado colombiano, no el
de grupo étnico, pues en ningln momento se hageaasiuda que los habitantes de
estos territorios son indigenas. Esto evidenciaocarpartir del auto 004, se afiadié a
esta ya problematica categoria, grupo étnico, wdignte clasificatorio mas
“pueblo”, pues quienes pertenecen solo a la printemo los resguardos de Ambalo
y Quizg0, no son objeto de los mismos derechosogienes pertenecen a ambas,

como el pueblo totord y el pueblo guambiano.
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En casos como el que nos atafie, que no se ajustancapto de “pueblo” tal como
es entendido desde el aparato estatal colombiaonged existe un continuo
lingliistico, es decir hablantes de una misma lenguianes comparten una historia,
una serie de practicas culturales y lazos de pesent pero que también tienen
diferencias politicas, pertenecen a dos organinasiondigenas diferentes, Totoro,
Ambalo, y Quizgd asociados al CRIC y Guambia a AI§Oho comparten una
misma identidad, es decir, no se reconocen comanismo pueblo, puede ser
conveniente empezar pensar la categoria “puebb’Gadta a las relaciones con el
Estado, como una categoria politico administratvano como una categoria
“cultural” o “culturalista”. Derechos tales comoegércicio de autoridad, autonomia
y justicia sobre un territorio, las transferencjas planes de salvaguarda pueden
ejercerse sin adscribirse a esta categoria, deohboly en Colombia son las
autoridades municipales y no los cabildos indigenasnes reciben el dinero de las

transferencias.

El reconocimiento por parte del Estado como pueldoun resguardo indigena
implica autonomia en términos educativos, politigoderritoriales, también el

desembolso de recursos econdmicos, de alli qustati&c en cabeza del Ministerio
del Interior esté interesado en restringir la esiteam de la categoria. Segun fallo,
proferido por la Seccién Primera de la Sala dedaténcioso Administrativo el 13

de septiembre de 2013

...si el Estado se limitara a proteger la identidadida colectividad étnica,
compuesta por personas que no se identifican canskaa, o que no hacen
parte de ese grupo racial, pero que igual recibeastlas prerrogativas que
se entregan para la conservacion de esta minaitiaja haciendo un uso
indebido de las atribuciones que en esta materarn@sponden( Seccion
Primera de la Sala de lo Contencioso Administrativo

Por otro lado, los procesos de reconstruccién derdices étnicas tienen, en la
actualidad, una paradoja. “El primitivo se ha wwelrrorista, refugiado, luchador

por la libertad, cultivador de amapola o coca, tagign. Algunas veces puede ser
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antropologo...Gracias a la modernidad y a la modeciton el salvaje ha cambiado,
Occidente ha cambiado y Occidente sabe que amiposamabiado empiricamente”
(Trouillot, 2011:69-70). Esta afirmacion, es tamtipente para el antropélogo que
busca el dato empirico de la existencia de laid#dr como para los pueblos que
buscan el reconocimiento de su etnicidad, por phEté&stado.

En el caso del resguardo de Ambald, era de espdeadificultad de la empresa de
responder la pregunta por la adscripcion a unagcseee identitaria a partir de
criterios culturalistas, “caracteristicas definiddsta de rasgos o atributos) -
inamovible, en equilibrio balanceado o auto-repoidiy - sistema subyacente de
significados compartidos: ‘cultura auténtica’ - dividuos homogéneos,
idénticos.como la totalidad del estilo de vida de grupo o sociedad (Wright
1998:4). Cada tanto regresaban a la oficina detrugsupo de investigacion, los
antropélogos contratados por el Ministerio del riote para realizar los estudios
antropologicos y etnologicos con base en los cdaiabnente se otorgaria o negaria
el estatus de pueblo al resguardo de Ambald, gsii@heno poder encontrar la
diferencia o similitud que buscaban en las prastaadturales, los mitos de origen o
los archivos histdricos, querian buscar una respawsla lengua, querian saber qué
lengua se hablaba en Guambia, Totordé, Ambald yd@uiy por supuesto, si era la

misma.

En estos casos las lenguas indigenas pueden dmeegh uno de los rasgos
utilizados para proyectar estas imagenes eseradabzde la etnicidad, pues son
leidas como un dato empirico “real”, de la exisi@me diferencias culturales entre
los pueblos. En algunos casos, esta situacion gles@e a la “folclorizacion” de las

lenguas indigenas; convirtiéndolas en recursossqueespliegan para impresionar a
los funcionarios del gobierno, de los organismosatgeracion internacional o a los
turistas, desapareciendo lentamente de la vidaiané de las comunidades para

convertirse simplemente “en curiosidades etnogadfic
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A pesar de que el auto 004 dio origen a una paléstatal excluyente en torno a los
pueblos indigenas en Colombia, haciendo objeto deectios, protecciéon y
salvaguarda aquellos reconocidos por el Ministdeblnterior y olvidando aquellos
gue, como en el caso de Ambald, no tenian dichonmximiento, también hizo
posible volver a poner en discusion la importardgala lengua nam trik en este
resguardo, de conocerla, hablarla y aprenderlal Bfio 2010, se inicio el trabajo de
andlisis y descripcion linguistica del nam trik Aebald y la creacién de una
propuesta de alfabeto, trabajo que se combiné aaedlizacion de una serie de
talleres, que tuvieron como objetivo fortalecerdspacios de uso de esta lengua. En
funcion del interés en la realizacién de un calendaara el resguardo de Ambald
gue fuera bilinglie y se convirtiera en un testimgoéra la comunidad de que era
posible utilizar la lengua y llevarla a la familya los espacios escolares y
comunitarios, se decidi6 que los talleres se cdrameéan en las tematicas
concernientes a las expresiones y palabras pargndegroductos, el tiempo y
dividir las épocas del afio, las fases de la lwsnieses y las semanas en la lengua
nam trik de Ambalé (Anexo 2. Disefio Calendario rteknde Ambald). También se
inicié la ensefianza de esta lengua en algunas sediesinstitucion Educativa del
resguardo, en San Pedro, Llano, Miraflores, Ch&ofre y Agoyan, y en el

Programa de Atencion Integral a la Primera InfaiAdPI.

Cuando empecé a trabajar con el cabildo de Ambal@ncos” y “no blancos”, nos
referiamos a la lengua hablanda en este resguardo oam trik. A medida que
fueron avanzando los talleres, nam trik se cordveti una “mala palabra”, ofendia a
varios comuneros quienes estabalecian una reladiGecta entre ésta, los
guambianos y torores. Es interesante, que seamafyapate los dirigentes y lideres
jovenes quienes tengan las posiciones mas radiahlespecto y sostengan que la
lengua hablada por los mayores en Ambal6 es y debeonsiderada una lengua

diferente. No obstante cuando se les pregunta érsguliferencia ésta de la lengua
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hablada en Guambia o Totord, es poco lo que pudéein al respecto ya que la

mayoria no son hablantes de nam trik.

Por otro lado, los hablantes de nam trik asumaetisiausion desde un punto de vista
muy diferente. A continuacién presento un fragme@ouna conversacion entre
cuatro hablantes de nam trik, en La Siberia, undadeveredas limitrofes entre
Ambalé y Totord y uno de los territorios que seummtran en disputa entre estos dos
resguardos, la conversacion fue grabada despu@sligar una encuestra linguistica
a los esposos Cruz y Barbara Calambas, quienes tiat encontrar con Alexander
Chavaco y Victor Yalanda, algunas palabras y oresoque no pudieron ser
elicitadas en la encuesta. Después de comprendenaipodran encontrarlas en ese
momento, la conversacion cambia de tema y se tianafen una discusion acerca
del uso y situacion de la lengua en la vereda ladamilia de dofia Barbara y don

Cruz.

Alexander Chavaco: ka ju mejoretrup fail Alexander Chavaco: si le preguntan por
pailiju, uju mui sapeju tiantai no mas pjapet oraciones largas no lo entiende y al traducirlo a

wap kin, trupe trupe pitrimaite kan kmiti wei nam trik no sale igual
wappi kin.
Cruz Calambas: nan trikpe mai Cruz Calambas: en nam trik

Alexander Chavaco: pultrupe nampe trupe Alexander Chavaco: cuando le preguntan en

maiti wan noam inc’ap putrap inc’ene trutrekcastellano, entonces ellos quieren traducir como
mite trupe nai isua tru uju maite wan lantiie estéd en castellano por eso no sale igual en nam
nai isuapan amiik trupe trepai ju fili ma trupe trik

japipe pul trimepe peemepe in inc’e trupe nam

trikpe pee mepe piik

Cruz Calambas: es que nosotros mkatkin uju . - . .
Cruz Calambas: en la familia mi hermano y mi

truju mas mejor dicho trupe nampe C' namp%ijo hablamos el nam trik pero siempre

mana kn nam trik wanminc’ikeli nuc’ana wan .
\ saludamos en castellano buenos dias, buenas
lata nos’ka lan lata nonek lan lata, nampe magn

. AR . ardes, cuando no quieren saludar pasan derecho
nekin wamiminc'ikeli pues, nonékipente mana

kuc’a buenos dias, kape buenas tardes. O ka(f)ae!ladOS sin saludar

saludar #ite waran c’'ipa mapi kin inc’ene
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pues.

Barbara Calambés: este pues ju srumpe truI?narbara Calambés: como aqui no hay nadie con

. , : . ; quien hablar pues no hablamos
mipe kuc’a, na kuc’a mamaru ka atrupentru
nuntap, tru truipesi kaik tru wast kepe truste

Barbara Calambas: como mi papa el que mas
Barbara Calambas: inc’ape trupe pesena no masblaba pues a mi se me olvid6
c'ene pues metrap ju papa

L . N Cruz Calambas: yo pienso que cuando era joven
Cruz Calambés: nape isua, c'iwi c’ene nampg

o . - o y andaba por allda en Ambalé, en Letras y
mas c’'u ampalé wamintipe kuc'i extintépk kin
- - o escuchaba hablar a los mayores, eran bastante lo
naa umpu n'im maric’e metragtreili inc’enepe

: , .o L .. que hablaban all4, era muy distinto, era como
naa truc’e ka n’u un’i pi kor, inc’e nupapéent .
) S mas claro lo que hablaban ellos, yo hablaba con
ac’ene bastante peku wan jupéin, na wan .
. . . X . ... ellos, cuando era joven, pero ellos hablaban
nampe mas mas claroilatan c'ene c’ei kmi

. e . distinto, hablaban propio de Ambal6
kin nampe merap c'ufa ureete matsii wape
maristrap trepa paamn’ipel tru s'umpe trupe
nam k'uc’a wannc’ipek wa, inc’en distinto
kweli fuerza ampald, ampal6 propio ampal6

Barbara Calambas: nape mas que trdjuilp Barbara Calambas: él andaba por alla en la
kusrape uipe trupe un’ipi kor intru nuc’'e bsrescuela de Las Delicias y él si entendia
eskuela c’ipuc’eilti wasra, st pasra Delicias persiguiendo a las muchachas, yo como no fui a
eskuelapa mas want’i kin nampe mas ke ju la escuela aprendi escuchando a mi papa y a mi
kutrimpe nape mamita wamintia as’aten pap&ama

waminc'i as’ate mas que...

e . Cruz Calambés: mi papéa creci6 en Ambalé pero
Cruz Calambas: inc’ene tru trupe todavia nampge ;

. e .'SU mujer era de otro lado por eso ellos hablan
mai atel wannc'ipeli wan pete, trunai

. . . ; . Mas claro, mis hermanos que se consiguieron las
miskaimpe Ambalé nurapeipente sreimpe um ; .
. TR . . mujeres de Ambald y no la hablan por eso entre
kantari wan peri#tkil, inc’a tru nampe ja mas tru

) . . . . hermanos se saludan en castellano buenas tardes
kieto tu mas ter waminc’ipgl nai norel puro

X = - ) T o buenos dias.
iusru is’u larip wa kin, wamis’mei kin inc’ene y

nam kuc’a waminc’i nampe cierto muic’i

wentris’ salutap buenas tardes o buenos dias

Béarbara Calambas: intsap purangenc’ap Béarbara Calambas: esos pasan es riéndose

Cruz Calambas: en la casa hay un hijo de dofia

Cruz Calambas: nampe si jaupe nos’kain PUMRE. L ara que la habla bien claro

iipe waminc’ig kin, iipe perakpe uter mejor
dicho c’ei kn miipe
Barbara Calambas: pues es que cierto que mi

Barbara Calambas: napedgkai ciertope mamita . ) -
papa y mi mama hablaban

waminc’a

Barbara Calambas: ellos si hablan en la casa

Cruz Calambés:ui jau misak @alwaminc’ikek
! A | pero delante de los blancos hablan en castellano

kuc'a, nampe cierto kuc’a nam trik waminc'’ipe
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Victor Yalanda: waminta y vera, n’im kiju Victor Yalanda: hablenlo y vera que ellos van a
waminta y verd marip puntrai marip puntrahablar ¢Avelino habla?
waminta y verd...Avelino waminta c'ita’

Alexander Chavaco: urek weigen waminta y Alexander Chavaco: hablen delante de los nifios
tapikipi kin urekpe kosrep y veran que ellos van a aprender

Barbara Calambas: majampe naite nai nimpaBarbara Calambas: en mi casa mi hija tiene una
trewei lanitikili kin main kosre wan trunu nifia chiquita y ella si se pone brava y me dice
maipen nape tru kan iipen nutri naa as'ip jhablele en nam tik, enséfiele a la nifia;

putrape jnam trik! waminc’i namik kutrapedin

kusrentrap n'um urekwan

Es posible hacer algunas observaciones interesaatasesta discusion en torno a la
conversacion anterior. Mientras se realiza la esteuenguistica, siempre se utiliza la
palabra nam trik para referirse a la lengua habklaeste resguardo, al mismo
tiempo los hablantes son concientes de que exd#firencias en la forma en la cual
se habla la lengua nam trik en Ambal6 y en otreguardos, don Cruz comenta al
respecto “en Ambal6 se habla mas claro y mas despawcluso se refiere a esta
forma de hablar nam trik como “puro Ambald” o “prepAmbal6”. También son
concientes del desplazamiento de la lengua nanetrilos espacios familiares, lo
cual se evidencia en la pérdida de su competeingaistica por falta de uso de esta
lengua, a pesar de que algunos miembros de subafawin hablantes. Por dltimo
también manifiestan su preocupacion por ensefartriera sus nietos. En sintesis,
los hablantes no encuentran ninguna contradicaifne éablar, fortalecer y ensefar
la lengua nam trik y pertenecer al pueblo Ambalddéntificacion con la lengua y la

pertencia a un pueblo van por dos caminos difesente

Varios comuneros, especialmente padres de fangligugjaron ante el cabildo, no
estaban de acuerdo con la ensefianza de la lengudrikaen las escuelas del
resguardo, pues consideraban que sus hijos estapesndiendo “cosas de
guambianos” y los estaban “guambianizando”. Talaccooenta Alexander Chavaco,

encargado de la ensefianza de la lengua nam trikksersedes educativas del
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resguardo, el apoyo del Cabildo empezé a dismieuirgl afio 2013 se suspendié la
enseflanza del nam trik a los nifios de la Institudi@lucativa, los talleres y

actividades que venian desarrollandose alrededéortiEecimiento de esta lengua.

2009 kan investigacion marip wan amm’ipen En 2009 se hizo una investigacion en Ambalé
nam trikwan Ampalémei mai waminc'ipelkui sobre la lengua nam trik, en el 2010 se hablé
trupe trunon mapwan aninikipen trupe, 2010 acerca de continuar haciendo este trabajo

ipe trupe nan kapilto ju kierik gopernator cuando Carlos Guaza era gobernador, junto a

Carlos Guaza trupe nan tiggp trupe kan un equipo de la Universidad del Cauca

equipo Universidad del Cauca, trunui truju seguimos haciendo la  investigacion,

linc'ap purukutra a@pen trupe linc’ap misra acompafando, ayudando para que se hablara
inc’a trupe trukutri trupe nan kuc’a trupe nam nam trik en Ambald, pensando hablando con
trik urap Ampalé waminc’ipeélwarupen trupe los mayores y con los nifios, ensefiando a los
katt Ampalé kuc'i sac’as c’ap isua, wantip nifos, entonces algunos mayores hablaron que
mirip wapene trupe namui ampalume pe trupe asi no era y comenzaron a haber problemas
kil ieli  waminc'ikeli  kipen, urekmeran para ensefarle a los nifios, pero yo volvia a
waminc’i mekkipen tru kiliel, urekwan ensefiarle a los nifios a ratos volvia a ayudar,
kosrenan mupen trupe atruap pasn,trupe a ratos volvia a tener animos de ensefiar
kil' ielipe waminc’i anfrin un’ene trupe sre cuando habia apoyo del cabildo, cuando el

tiweik waminc’i Kkpek kin trupe umpupe cabildo se afanaba.

problemas kutri trupe kusrenan, jande ratospe

nan jande purukumuintrap niglen ratospe

nante kait trupe animos kup trupe inc’agen

kosrep nanir..trupe ratospe capilto jukutri kat

kuc'i  afanappen  (Alexander  Chavaco

comunero resguardo de Ambal6)

Esta situacion es comprensible, en parte, cuandiiese en cuenta que son los
dirigentes indigenas, cabildos y organizacionegrgs finalmente deben tomar la
decision de responder a los requerimientos deldBstsegun los criterios y en los
términos que éste lo exige, los cuales generalnmsneproducto de la ingenieria
ideolégica de los no-indios..., quienes demandanutergicidad de las minorias
culturalmente despojadas” (Rosaldo en Ramos 2084339%), o desafiarlos

renunciando de esta manera al reconocimiento ddeseshos colectivos, los cuales
han ganado gracias a afos de lucha y sacrificimutghas vidas de “indios” y “no

indios”.
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Por otro lado, en el caso de los pueblos indigatedsCauca, el proceso de
fortalecimiento de la lengua esta enmarcado emdhal por la recuperacion de la
tierra, la legitimacion de sus autoridades, su a®iento y su forma de vida, tal
como esta consignado en el Manifiesto guambianocUperar la tierra para
recuperarlo todo” (Cabildo del pueblo guambiano0)98in embargo, en este
proceso, las lenguas no han tenido la misma impceaque el territorio, la
autoridad y la autonomia. En palabras de Adoniaddfe mayor del pueblo nasa,
docente de la licenciatura en etnoeducacion denlaetsidad del Cauca y de la
Universidad Autonoma Intercultural-UAIIN del CRICIa$ lenguas no pueden
sobrevivir si no hay territorio, las lenguas somoauna flor que no puede sobrevivir
en el vacio hay que plantarlas en la tierra, notapgnamiento de carreteras por la
lengua pero si por el territorio”. Por esta razoando el reconocimiento de la lengua
pone en peligro la defensa del territorio, se peneprimer lugar la tierra y en
segundo lugar la lengua. Esto es lo que esta srabalihoy con la lengua nam trik

en el resguardo de Ambalo.

En la cartilla “territorio ancestral del pueblo Aal®’, publicada por el CRIC en
2010, resultado de la reflexion alrededor del psoade recuperacién del territorio y
la reconstruccion de la autoridad en el resguaedArdbal6, se narra como, desde el
punto de vista de los maestros y autoridades gefidion este texto, los conflictos
territoriales con los resguardos de Guambia, TotQrbzgo se iniciaron en la década
de 1980.

En la medida en que avanzamos el conflicto teraitose agudiz6
especialmente con la comunidad de Guambia, quiemgsendieron con
mas fuerza un accionar para obstaculizar nuestngpegaciéon, tomando
para ello varias fincas que estaban en el espamgegtado por la
comunidad ambaluefia y hacian parte del territonicestral de Ambal6
[...] Tal fue el grado de desconocimiento al que smetié a nuestra
comunidad al cabildo que se negd a los habitargesstbs espacios todo
derecho sobre estas tierras; en ese momento se rhasevisible la
intromision del Estado a través de la instituciditaggada el INCORA,
que....entrega un amplio espacio territorial Ambatuedi cabildo de
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Guambia [...] la comunidad de Guambia por las viasedtio tomé varias
fincas ubicadas en la vereda Miraflores [...] En ettgpa del proceso por
la recuperacion se interpone un nuevo obstaculel area limitrofe con el
Cabildo de Totor6 el cual inducido por funcionaridsl INCORA vy el
IGAG empieza a actuar en contra de Ambald...En el 4886 la
comunidad guambiana se posesiona de de finca $data generando
enfrentamientos con la comunidad de Ambal6...A raie dste
enfrentamiento se firma el 21 de mayo de 1986 antpde no agresion y
respeto mutuo’ dados los acontecimientos [...] damdere el comparfiero
guambiano José Tunubala Muelas y se produjeron mgae lesiones
personales en un numeroso grupo de indigenas desarabildos (Cabildo
ancestral del pueblo Ambalé 2010:15-23).

A pesar de los diferentes acuerdos firmados eotredbildos de Ambal6 y Guambia
los conflictos continuaron y se agudizaron nuevamen 1998, con la creacion del
programa Plante para la sustitucion de cultivastdl$ en el cual se otorgo recursos
al cabildo del pueblo Guambiano para la compradetedios La Pefia y el Tablon,
los cuales hacian parte del territorio de Ambal@bjdo ancestral del pueblo

Ambal6 2010:26). Los conflictos territoriales cdncabildo de Totord, comenzaron

en 1988, cuando sus autoridades iniciaron el poodessaneamiento de los limites
del resguardo con el proyecto, aun vigente, daueatlo a los limites que tenia en el
titulo colonial de 1630.

La mayoria de los dirigentes indigenas en estastordws no interpretan los
conflictos territoriales y politicos entre los reagdlos de Ambal6, Totoré y
Guambia, como impuestos en gran medida, por difEsegrupos y con diferentes
intereses, los partidos politicos, los terratemignta izquierda, las organizaciones
indigenas. Si bien la expropiacion de las tiermagesguardos, la implantacion del

sistema de terraj€ el cual dividié a los misak entre gente libreeyrajeros, y en

Y La terrajeria es un sistema de trabajo algo sinallaarrendamiento agricola, mediante el cual un

hacendado hace uso gratis del trabajo indigenamio de la cesion de un pequefio lote de terreno
dentro de la hacienda. Pero la gran diferenciaesitarrendamiento y la terrajeria es que estaailti

se adelanta sobre un territorio que originalmemrteepecia a la comunidad indigena, y que le fue
usurpado por una cadena de terratenientes, que@anoloces sus duefios legitimos “como terrajeros
de los robadores de la tierra”. Por eso un tewajetrerrazguero no es lo mismo que un arrendatario,
quien voluntariamente viene de fuera de la haciendander su trabajo, a cambio de un pedazo de
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afos recientes las politicas étnicas diferencialkas,contribuido al debilitamiento de
las relaciones entre los misak; las contradicci@mse las organizaciones indigenas
del Cauca CRIC y AISO (Autoridades Indigenas deto8cidente) hoy AICO,
también contribuyeron, de manera mas decisiva dgué suele mostrarse, en los
conflictos entre los hablantes de nam trik, a sagé su separaciébn no solo en
resguardos diferentes asociados a dos organizaaibfeeentes, Totoro, Ambalo, La
Maria Piendamd y Quizg6 asociados al CRIC y GuambdCO, sino también en
“etnias” diferentes. Segun testimonios de comunelelsresguardo de Guambia,
recopilados por Victor Daniel Bonilla (2012: 1536)5

Las contradicciones del CRIC con el Movimiento Gb&no se
incrementaron con el crecimiento de AISO. Los odathechos y fechas
presentadas muestran una secuencia de aconteasientlientes, como
afirman los mayores Misak, a aislar su “mal ejengabtico” de parte del
movimiento “oficial”: La “recuperacion” de la direidn del Cabildo de
Jambalé (1983) con ayuda del gobierno, la creaciéin movimiento
Quintin Lame (1983) y la “invencion de una nuéragua” y etnia, los
ambalotefios (Guambianos como el resto de tradjciéngua Wam) que
“pusieron a pelear con nosotros [...]" En este calsasesinato del ex
gobernador Juan Tunubalad agravé la situacion daodvenzo a la serie
de enfrentamientos que continlan hoy y que les dsado tantas
victimas (Bonilla 2012:155-156).

Los dirigentes indigenas tampoco han asumido queeflos, las autoridades y
comuneros de estos resguardos, quienes deben profasncondiciones para el
reconocimiento de sus derechos colectivos. Laifelade las organizaciones vy las
autoridades indigenas con los aparatos estatalambivalente en este sentido, si
bien se muestran criticas frente al Estado, notiones las politicas estatales que
implican un uso estratégico de su identidad étpisa lengua. Algunos mayores de
la generacion que lider6 las recuperaciones deasiey las luchas contra el terraje
desde la década de 1970, llaman la atencién sobcarabio en la manera en la cual

hoy se entiende la autonomia y la resistenciapueblos indigenas del Cauca. Asi

tierra que nunca ha sido suyo. Es decir, el artaridahace un contrato con el hacendado, mientras
que al terrajero se le impone la condicién dedmspués del hecho cumplido de la expropiacién de su
tierra (Muelas 2005: 21)
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lo expreso el mayor Emilio Conda, lider del puetésa del resguardo de La Paila

Naya

Entonces yo vengo de ese proceso de los afios iiGisrale se empezd a
hablar del tema de territorio indigena ¢Qué emtddp indigena? ¢Qué
derechos tenia el indigena? Porque hasta en Ias d@is todavia habia
terrajero indigena. Con esos terrajeros nos fuinmdsndo y planteamos una
politica en la que se dijo que los territorios gadias, eran territorio indigena
y era propio...Porque la ley 89 dice —son indiosatgb, salvajes...entonces
nosotros dijimos, no somos tribales, ni somos gyasomos pueblos
indigenas...De ahi nace el concepto de autoridade M& ahi nace el
concepto de autoridad que los pueblos indigendartesu propia autoridad,
las comunidades tenian su propia autoridad indigéntonces nace ahi el
concepto, pero de ahi también nace el conceptatda@mia, de autonomia
indigena.... Entonces ese concepto de autonomia fyeimportante para
nosotros por eso teniamos bastante derecho de a@stasobre el tema
territorial y tierra. Entonces porque estdbamosdios, corridos, sabiendo
que teniamos todos esos derechos, por légica tsvijae reclamar la tierra.
Entonces nace el concepto de resistencia, deiresit¢ eso...Hoy la lucha
de la resistencia indigena es para resistir paix eentro del Estado, es
decir, cuando el Estado lo desconoce, ahi mismistimes para que nos
tenga en cuenta, para que nos tenga metidos altée€lo que esta pasando,
eso ese concepto. EI derecho mayor es “a monir ébdhundo en la defensa
del derecho mayor”, pero no en defensa de la pfatay autbnomo, yo
manejo la plata, pero no me investiguen porque ogo aitbnomo”, ahi si
aplican la autonomia. Cuando el gobierno va a tigesentonces yo soy
autébnomo, “no me investigue, yo soy autbnomo”, ecés el gobierno
retrocede. Entonces es una defensa de la autopamn@@so. Entonces asi no
nos sirve. Todos esos principios estan muy emtddatgporque lo han
manejado es en viceversa para estar con el Estatiay. muchas
organizaciones que les da gusto resistir para lqgebéerno nos tenga dentro
del paquete...hoy el gobierno con todos esos protgarasistencialistas que
los llamamos, no puede llegar a los territoriosigadas, pero nosotros
mismos nos encargamos de coger Y llevar para rostallf, para despelotar
a los indigenas, ese es un gran problema que syé&sdiio Conda 2012)

Es posible que como plantea Hale (2007), “una sledaones mas poderosas para el
avance del neoliberalismo en la época present asskencia de un lenguaje utopico

para hablar, inspirar e imaginar alternativas alét’ (Hale, 2007:337). Algunos de

los mayores que participaron en las recuperacidee®rras, recuerdan estas luchas

En esta época la lucha no era de un sélo resgsardale toda una region
del Cauca los indigenas nos organizamos para negu@or esto no fue
facil entre nosotros definir como trabajar. Habiacha necesidad de
tierra y diferentes formas y pensamientos paramzgese y recuperarla.
Esto motivé a que en diferentes lugares del muisigprgieran conflictos
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politicos por la tierra dado que diferentes grugosrian tener derecho
sobre las mismas tierras. Esa es en parte la ma$esdonflictos que
surgieron internamente entre los guambianos y gstiesestos con otros
hermanos de sangre pero politicamente diferentgap es el caso de
Ambalé (Mayor Mariano Calambas en Aja y Rojas, 2@20).

Como cuenta el Mayor Mariano Calambas, las luchaslags recuperaciones de
tierras en las décadas de 1970 y1980 nunca esinvexentas de conflictos. Sin
embargo, y a pesar de las diferencias que pudayarten términos politicos entre
guambianos, ambaluefios, quisglefios, nasas y ttorgsharon juntos por el

reconocimiento de sus territorios y autoridades.

En el afio 75 nos reunimos los de Usuarios Campesimno los guambianos
y el padre Alvaro Ulcué Chocué, en ese entoncgmale dice que ya es
hora de recuperar las tierras; igualmente quien daim la orientacion
frente a la recuperacion del cabildo y el terridiiieron los compafieros
Avirama, Julio Tunubald y Trino Morales|...]Otras gemas que
participaron liderando las recuperaciones de tiéweron José Gonzalo
Sanchez y Mario Sanchez, Gregorio Palechor, Jav@ambas y Julio
Tunubala (Mayor Cenén Urrutia en Aja y Rojas, 2C8®).

A diferencia de la lucha por la recuperacion de l&aguas, en el caso de las

114

recuperaciones de tierras de las décadas de 19880, existia “algo idéntico’

compartido por todos los términos de la cadenavatgricial -lo que hace posible a
la equivalencia-[...] que resulta de los efectos iocarftes de la amenaza externa”
(Laclau, 1995:7), es decir existia una clara amerederna, en torno a la cual

unificar la lucha, ya fuera el Estado o el terregete.

En el caso de los procesos de fortalecimiento wpe@cion de las lenguas
indigenas, no existe aun este elemento compartjde, unifique a los pueblos
indigenas en la lucha por la pervivencia de sugules Esta situacion debera ser
repensada y replanteada si se quiere que las dadade esfuerzos en este sentido,
empiecen a dar frutos duraderos y consolidados. distension de universalidad no

se opone a las reivindicaciones particulares, ese®iltado de la expansion de la
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I6gica de la equivalencia [...] una cierta perspecthas universal, que [inscribe] las

demandas particulares en un lenguaje de resisterdsgamplio (Laclau, 1995:6).

En 1974, los mayores, expresaron la posicion deimiento indigena, respecto a la
unidad de una lucha que comprometia a toda ladatieolombiana. Desde esta
época, ya se reconocia el potencial que tieneMisi@h y la segregacion como
desmovilizadores de las luchas,

...y al mismo tiempo se hace creer que el pais cdimbesta
dividido en “razas”. Para eso: para dividir al poepno permitir que
nos unamos contra los explotadores. Pero nosot®sndios nos
hemos dado cuenta del engafio. Ahora sabemos gaess ensefia a
olvidar quiénes somos y de donde venimos, es sata gue no
sepamos a donde debemos ir. Porque no les conwaeres
explotadores que sigamos nuestro propio camino (BNSkcretaria
de Indigenas, 1974)

Las transferencias a los cabildos, implementadsded£994, marcaron un antes y un
después en las relaciones de los pueblos indigemagl Estado colombiano y su
institucionalidad.

Los «pueblos indigenas», contando también con tienemia reconocida a
éstos por la Constitucion, con la cooperacion irgeional y con el sistema
general de participacién, transformaron progresesaten sus formas de lucha
y organizacion tradicionales por otras mas afinés iastitucionalidad y las
leyes colombianas. Todo esto produjo conflictosreerdlgunos de los
integrantes de estos pueblos y entre sus orgaoigciespectivas, derivados
de los marcos de competencias funcionales e iet®n@sestos en juego, lo
cual hizo que se aplazaran nuevamente o se dehiliElgunos programas
tendientes a fortalecer los fundamentos ontolégides sus respectivas
ancestralidades en particular aquellos relacionatoslas lenguas de sus
antepasados. (Barona y Rojas, 2007: 97)

Actualmente, aparecen formas cada vez mas refirdaagclusion y subordinacion,
a través de las politicas y practicas de fortalexito de las identidades étnicas y
culturales reglamentadas desde la institucionalakcEstado colombiano. Estas se
alimentan de los presupuestos del conocimientorexgebre la diversidad, “el mas

absurdo tedricamente y ruinoso politicamente ctsen equiparar cultura e
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identidad. Cada cultura, al codificar las ‘ideasjcticas, rituales e instituciones de

un pueblo’ o algo similar, tendria una identida@tifnson, 2011:64).

Por otro lado se asumen de manera naturalizadsupoestos: “(1) Identidad es algo
gue todas las personas tienen, o deberian terestao buscando (2) Identidad es
algo que todos los grupos (por lo menos gruposat®dipo — ej.: étnicos, raciales,

0 nacionales) tienen, o deberian tener” (Brubak€ogper, 2001:12-13). Con base
en estos supuestos se llevan a cabo politicascpdbtelacionadas con temas tan
sensibles para la pervivencia de los pueblos imdigecomo la educacion, la
autonomia. Al respecto afirmaba un mayor del resigude Ambalé en el afio 2000:

La identidad no es simplemente denominarnos comgogrétnico o una
comunidad asentada en un territorio pues todos estnceptos y estrategias de
diferenciacién han venido desde afuera. ¢De quéimgs denominarnos paeces,
guambianos o ambaluefios, si dentro de nuestra ¢dadurpeleamos, no
compartimos y buscamos so6lo nuestro beneficio iddal?” (Aja y Rojas, 2000:
96).

El caso de los hablantes de nam trik en el departtomdel Cauca es una de estas
situaciones, donde entra en conflicto el desecadealtoridades por revitalizar su
lengua vernacula con el deseo de reconocimientoppote del Estado de sus
derechos colectivos & integridad étnica, cultural y sociatonsagrados en la

Constitucién y por la Corte Constituciortl.
“Hablamos una misma lengua pero no somos un mismaeblo”

Tal como las fronteras y las configuraciones detittgio que actualmente
denominamos departamento del Cauca y sus relacgmésn transformado en el
tiempo, también lo ha hecho la forma en la cuat@®iben las fronteras entre las

lenguas y sus relaciones. En la parte final de egpé@ulo me referiré a algunos de

'8 Sentencia SU-510/98. Corte Constitucional
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estos cambios, a través de las diferentes denoimiregcque recibe en la actualidad
la lengua nam trik y los compromisos politicos &sdas a las mismas.

Los hablantes poseen una determinada conciengjaiditica cuyo reflejo

primordial es el concepto que tienen de su prapigua. Poner en relacion

este hecho con la preferencia que elijan para deaola significa

encararse con hechos fundamentales como puedasuseoncepto de

lengua, el prestigio o descrédito que le confiéyeque se revierte sobre el

hablante mismo), los rasgos que pueden ser —siedgsde la perceptiva

del hablante- caracterizadores del sistema empléaddsion propia de la
realidad a la que se asoma por la ventana de gudd@lvar, 1986:34).

El uso de un nuevo término para denominar una keegufigura nuevas realidades,
pues la sociedad expresa a través del nombre padengua aquello que desea y
pretende ser (Alvar 1986). Esta reflexion tambiérpgede plantear respecto a los
etnonimos, de hecho estos ultimos y los nombrdaglkenguas van a menudo de la
mano. En los dltimos afios hemos sido testigosutakato en el numero de pueblos
indigenas en Colombia. Segun datos del MinistegicCdltura’® en el afio 2002 se
reconocian “legalmente 87 pueblos, el DANE regi€Baen el Censo 2005 vy la
Organizacion Indigena de Colombia -ONIC afirma ogsmn 102”. Segun el
documentdColombia una nacion multicultural su diversidadiés publicado por el

Departamento Nacional de Estadistica-DANE en 2007,

En Colombia residen 87 pueblos indigenas identdfisgplenamente [...]
El proceso de afianzamiento e identidad culturalchaducido a que
algunas personas se reconozcan como pertenecientegnias ya
extinguidas como los Tayronas, Quimbayas, Calimarigties,
Chitareros y Panches (DANE, 2007:16).

Aunque esta situacion se debe en parte al legitietecho de poblaciones a las
cuales se les ha negado histoéricamente sus practittarales, sus lenguas, su forma
de ver el mundo y vivir en él, “el endurecimiente ths fronteras étnicas y
culturales,...utilizado por los grupos subalternosaperiticar la discriminacion y

para organizar acciones afirmativas..., en el nmedyalargo plazo...: no favorece el

* http://www.mincultura.gov.co/?idcategoria=26027 [2de mayo de 2012]

41



didlogo intercultural y puede perpetuar la situacide exclusién (Reygadas,
2007:355). En el caso que nos atafie, la metafamogenizante, “grupo étnico”,
“sin atender a sus especificidades y relaciones urorerritorio, una lengua, una
economia, una organizacion sociopolitica y unaucailt(Barona y Rojas, 2007:3),
niega la historicidad de los pueblos y encubradétaciones de amistad, parentesco,
compadrazgo y solidaridad que han existido entsehiablantes de la lengua nam
trik; quienes siempre han tenido conciencia dedsfiesencias pero también de sus
semejanzas. En palabras de un profesor misak yamtablde nam trik, de la
Institucion Educativa Técnica del resguardo de Athbaenimos de una misma raiz,
pero somos ramas distintas del mismo arbol” (Tallereda Cerro Gordo 8 de
septiembre de 2010).

En la actualidad se utiliza cada vez mas el térmigak para definir al pueblo que
hasta hace poco se conocia como guambiano. Al rmarda determinada manera,
en este caso misak, y apropiar esta marca comaoigtogse impide a otros marcarse
de la misma forma, aunque en nam trik esta palksibra para referirse a todos los
hablantes de esta lengua en su conjunto. En nlyrarpalabra misak, es utilizada
para referirse, de manera general a “gente”. Puagegarse a ella, otras palabras
gue expresan atributos con el fin de especificare$erencia en una categoria de
gente en particular, por ejemplo: //puahisak/f° “blanco”, //jab/misak// “negro”,
/Imatgik/ misak// “nasa”, /lpee/misak// “gente de afuer&in embargo, cuando los
hablantes de nam trik se refieren a ellos mismolsaleen todos bajo la categoria
misak. Asi, por ejemplo, cuando dos hablantes t#elesgua se saludan o se dan las
gracias se referiran a ellos mismos, como //nanakffiscuya traduccién aproximada
al castellano podria ser “nuestra gente”. En ooasiopuede ir acomparfada del lugar
de procedencia de la persona, con las mismas iatescsemantico referenciales de

% Teniendo en cuenta que a la fecha no existe ubettfaunificado para la lengua nam trik, las
palabras en esta lengua se encuentran escritasrepresentacion fonol6gica y segin las normas del
Alfabeto Fonético Internacional.
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los ejemplos anteriores, //wampiau/misak// “misak@Glambia”, //tontotuna/misak//
“misak de Totoré”. En ciertas conversaciones queesdizan en castellano, las
mismas personas utilizaran ya no una categoridimahie como misak, sino que se

referirdn a si mimos como ambaluefios, guambiano®mes.

Actualmente y entre los habitantes del resguarddaderd, se esta utilizando otra
manera para referirse a si mismos, //misak/tonédtuha cual se encuentra en
comunicados y paginas oficiales, como la de Ratertad, la emisora comunitaria
del resguardo. Esta es una manera diferente deiqnuaise en esta disputa politica, -
ustedes no son los uUnicos misak, nosotros tambi@mos misak pero somos
diferentes porque somos de Totord-; observaremasposicion similar respecto al

nombre de la lengua en el caso de Totoro.

El aumento en el nimero de pueblos ha ido de laoroan el de diferentes lenguas.
En la actualidad es dificil ponerse de acuerdocacdel nUmero de lenguas que se
hablan en Colombia, segun datos del Ministerio diéuga, actualmente se hablan 65
lenguas indigenas, dos criollos y la lengua romzaidjada por el pueblo Rom. Sin
embargo, este dato debe tomarse con precaucionagpadtificultades que existen
detrds del concepto de lengua, dialecto y variaetgonal. Al respecto Jon

Landaburu afirma,

Las lenguas que haya dependen del momento [...pab@mos cuantas
lenguas hay en el pais, tenemos el problema deerdsera [...] todos
sabemos que hay embera katio, embera chami, erdberBaudd, pero
también sabemos que pueden entenderse, aunquen&isiyemguas que son
bastante distintas; estan los embera sia de la@astifica y el Cauca, que
son bastante distintos de los otros, pero sin egobamo diria que es la
misma lengua. El Quechua es una familia de lengu&s que una lengua.
Entonces démonos cuenta de la dificultad de camtestplemente a la
pregunta de cuantas lenguas hay, es interesanjeepoos remite a como
definimos la lengua y como vamos a tratar el problede las variantes
(Landaburu, 2008)
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Tal como dice Jon Landaburu, el numero de lengugsertlie del momento,
podriamos agregar, del momento politico. En lasréiciones de la vida cotidiana,
el uso de una lengua en particular, no se consigeraarcador de identidad a menos
gue exista alguna necesidad para establecer umirzoentre diferentes grupos, en
cuyo caso la lengua entraria a cumplir la funci@delimitar y segregar a los
hablantes de los no hablantes, convirtiéndoseeasijna manera de marcar una
diferencia entre “nosotros” y los “otros” (Fishman Gyorgyi, 1998). No es dificil
encontrar ejemplos de esta situacion, este eseldm®los hablantes de euskera en la
Peninsula Ibérica o de la revitalizacion del helmea! Estado Israeli. No obstante,
cuando existe la necesidad de marcar dicha fromteti@ grupos hablantes de la
misma lengua, esta se convierte no solo en un oarae identidad, sino también
en un terreno de disputa politica. Para ilustréa sguacion puede ser Gtil citar una

anécdota narrada por Jon Landaburu

Una vez estaba en el Amazonas, en una maloca de& amdos; alli
llegaron dos personas y empezaron a hablar eidese ¥lluego le pregunté
a cada uno qué lengua hablaba y me respondierorelquao hablaba
manaka’ y el otro kuvi, y que eran dos lenguas totalmefistintas. Me
asombré, porque los escuché hablando entre ellosntgndiéndose
perfectamente en esas dos lenguas. No es queeestéocados ni que me
estén engafiando, es que alla las variantes di@ecan muy importantes
para definir la identidad de una persona. Entonoeg a decir que habla la
misma lengua, aunque se entiendan. Si miro lo®gexhiro los léxicos,
miro la gramatica, son muy semejantes, pero sinaegob ellos pretenden
que son dos, porque detrds hay un concepto ques mie éengua, no es
linguistico, no es estructura de lengua, sino gugneconcepto de identidad
de grupo, que es muy importante (Landaburu, 2008).

El caso de la lengua nam trik en el departamerit€deca es similar al narrado por

Jon Landaburu respecto a las variantes de la lemgpta. Aunque desde el punto de

2L probablemente los protagonistas de la anécdotadaapor Jon Landaburu, no sean un hablante de
makana y otro de kuvi como se encuentra refereacédlas memorias de la Minga de Lenguas
llevada a cabo por el CRIC en el afio 2008, sinbalilante de ble y otroinika, dos de las cuatro
variantes dialectales reconocidas en la lengudouitl bue, el rnika, el nmika y el npode, y la
referencia a las lenguas makana y kuvi se tratend@ror de transcripcion.
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vista linguistico se trate de una misma lengudbsa Lna lucha por diferenciar las
variantes dialectales como lenguas distintas, agela estas con usos politicos

frente a otros grupos sociales, étnicos o estatales

Esta situacibn no ha estado ajena a contradicciemé® las autoridades, los
comuneros, los mayores hablantes y los maestr@s @o estos resguardos se ha
venido trabajando por mas de una década en eldartaento de la lengua. Cabe
resaltar que son los mayores hablantes los queydagde las veces, interpelan a sus
autoridades en asambleas, reuniones de cabildenetapara reivindicar el hecho de
compartir la misma lengua de sus vecinos. No otestam estas discusiones la voz
de todos los implicados no tiene las mismas pad#ules de ser escuchada, dentro y
fuera de las fronteras del resguardo. Esta sitnasdaelaciona con el conflicto entre
dos tipos de autoridades: una que se identifical@®monocimientos adquiridos en
los espacios escolarizados, a los cuales han dcceldis lideres jovenes,
conocimientos necesarios para establecer inteil@tycposicionarse politicamente
ante los estamentos estatales y gubernamentadesogiedad no indigena, y otra que
se identifica con el conocimiento de los mayoreguaaio a través de la experiencia

y en los procesos de lucha:

Este proyecto de aculturacion a través de la emdugy repercute de
manera contundente en los procesos organizativesngs dado que
muchos de los jévenes que han tenido acceso autm@dn primaria,
secundaria y universitaria han entrado a instardgagoder de decision
como son el cabildo y los comités. Cuando se héblia revitalizacion
cultural [...] al emprender este camino nos encordsancon las
contradicciones propias de todo proceso de cambiutral de un
contexto de modernizacién como es el enfrentamidatdos tipos de
autoridad. Una sustentada en el conocimiento yreabadquiridos a
través de la observaciéon y la experiencia (la &ddr de nuestros
mayores); otra sustentada en los conocimientos irdiog en las
escuelas, colegios y universidades que represeotaexterno (la
autoridad de los jévenes escolarizados). (Aja wR®@000: 81-82)
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Los hablantes de nam trik, han sido conscientesudediferencias y similitudes
desde el punto de vista politico y de sus practadsirales; también reconocen

formas diferentes en las cuales se habla su leznyles diferentes resguardos

En el momento de la clandestinidad... en total eravasu50
personas...unos iban con Guambia y otros con Ambélle resaltar
que estas luchas con Guambia han tenido un fundanaere todo
territorial e ideoldgico por el manejo de lo padtique se dio y se ha
dado en las recuperaciones y la organizacion deeleguardos. Pero
cuando ahondamos en las raices culturales de Amehalintramos que
la lengua, el nam trik, es la misma lengua de Guajrdunque tiene
particularidades propias de esta zona como soceet@ (mas lento que
los hablantes de Guambia) y las formas de saludesqgno un referente
identitario importante para los mayores que la drabl que la han
considerado por muchos afios como una lengua difedeh guambiano
aunque hablando con los guambianos en lengua mmndant (Mayor
Mariano Calambés en Aja y Rojas, 2000: 55).

En la cita del mayor Mariano Calambas, se pueddifdmr las diferentes posiciones
respecto de la conciencia linglistica de los haétap no hablantes de esta lengua.
En ésta actta principalmente la identificacion ebresguardo al cual se pertenece, a
pesar de que no se sabe con certeza, qué tamditatas estan las distintas variantes
de la lengua. Esta percepcion de la diferenciadia@lectal, en la cual cada una de las
variantes corresponde a un resguardo, se tratebiadsle una percepcion politica.
Son poco frecuentes opiniones de tipo estético spedrivo. Algunos hablantes
mencionan, respecto a la variante de Totord, el descarcaismos, a través de
expresiones tales como: “es la mas antigua”, “ablaban los antiguanos” o “asi se
saludaba antes”. Otro aspecto que los hablantemade trik expresan es la
intercomprension entre las diferentes variantes laelengua, la cual es
particularmente visible en el municipio de Sihéa, el cual se reinen, especialmente
durante las fiestas y dias de mercado, hablantesanetrik de Totord, Ambalo,

Guambia y Quizgo

Jastau c’'ima #rampape parke putrap misrapéa gente an al parque de Silvia se sientan a
nampe dgst pura meripél kertan trupe mait hablar y escuchan todas las conversaciones de
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waminti sitati inc’ene trupe nai paiik trupe los otros, yo preguntd entonces cual es la
c’ikic’a trupe diferencia, sriu pasc'a, Ampalé diferencia entre cémo hablan los de Ambald,
iilipa, TotorGiilipa, Quizgéiilipa, inc’ene trupe Totord, Quizgd, los de Totord son los que hablan
peekn tan inc’ene trupe pee kupe c’ikuipentmas diferente porque hablan como se hablada
kipen trui pasran puin paskiagin majan kati antes, los de Ambalé también hablan como
Totoré mas trupe peekirkeik, Ampal6 katpeek hablaban los mayores.

kinteik inc’ente trupe kan #i pasrapik kutri

mirap maju nirip Totoré6 mas trupe waminc'ipe

mas metrap i wan waminc'i manana c’iwan

waminc’i mananasr wan trupe ampalé kuc'a

s’intimpa trupe K’ ielipa mupakpen wamintik ke

kutri trupe namunte sekapa (Alexander Chavaco

Tunubald)

Una primera agrupacion respecto a los nombres egiber hoy la lengua nam trik,
puede realizarse en torno a aquellos significagtes relacionan el nombre de la
lengua con un lugar geogréfico, en este grupo seemtran las palabras guambiano,
totor6 y ambaluefio. El término guambiano es el tipree mas amplio uso en el
ambito académico; en el resguardo de Guambia @stenb ha coexistido con sus
dos nombres endogenos //namuj/wam//, el cual se puseipalmente en este
resguardo y podria traducirse de manera aproximhdaastellano como “nuestro
sonido” y nam trik. En la actualidad son usadossdbs nombres, aunque se utiliza
mas //namuj/wam//, especialmente con propositogigus similares a los descritos
para el ethdnimo misak, es decir, la apropiaciéruda marca que solo confiere

legitimidad a través de la diferencia.

En Totoro, los procesos de fortalecimiento de hgle, comenzaron en la década de
1980. Coincidiendo con la época en la cual lasdachontra ‘el sistema’, basado en
la estructura de explotacion o dominacion econdmioaron remplazadas por
demandas en nombre de una identidad muchas veoeada o incluso construida
para poder servir de rubrica al sujeto de esa déaéBegato, 2007:15). En esta
época, en el resguardo de Totord, no se hablabbandea nam trik de Totoro, tal
como se hace en la actualidad, sino de lenguaotot@ posicion actual de las

autoridades y comuneros del resguardo de Totorésiedlar a la descrita
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anteriormente en el caso de la denominacion //m@abtuna//. Su decisién ha sido
ponerle nombre y apellido a su lengua, “nam triafresponde a una denominacion
comun con el resto de pueblos hablantes de estudery “de totoré” a la

especificidad histérica que les confiere su tetioto

En el caso de Ambald, el proceso de revitalizadénla lengua se inici6 afios
después y bajo una coyuntura politica distinta. habitantes del resguardo de
Ambalo sufrieron la disolucion de su cabildo y expacion de sus tierras en 1944.
Como consecuencia “Desde 1944 hasta aproximadanmi®e@ las personas que
vivian en las fincas que hoy conforman nuestro uasitp tuvieron que salir
desplazadas a otros municipios y departamentopaigl (Comunero resguardo de
Ambal6 en Aja y Rojas 2010: 51). El pueblo Ambaiétorné a sus tierras y la
prioridad en ese momento fue restablecer la legiich de su territorio y sus
autoridades, su cabildo solamente fue reconocidelpgstado en 1984. Desde 1993
el cabildo de Ambalo, sus dirigentes, maestrosmurodad vienen trabajando por el
fortalecimiento de la lengua nam trik en este tgin. Como hemos visto en los
testimonios citados a lo largo de este texto, blstantes de Ambald, en esta época

denominaban a su lengua nam trik.

Hoy los habitantes del resguardo de Ambalé se dermi politicamente,

culturalmente y linglisticamente diferentes de sesinos los guambianos y
totoroes, y de acuerdo con el proceso de reconestolcomo pueblo que adelantan
sus autoridades, ha empezado a utilizarse el nodebagnbaluefio. Por otro lado las
autoridades de este resguardo se ven obligadatntemmente a reiterar y explicar la
especificidad de sus particularidades culturalésggiisticas, no so6lo ante el Estado
sino también ante su organizacion. En agosto d&,2@ientras nos encontrabamos
en un taller en la casa del cabildo de Ambalé gudiamos acerca de la posibilidad
de crear un material para la ensefianza de la lengua trik en los hogares

comunitarios del resguardo, el gobernador encardridardo Tunubald, quién ha
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estado presente muy de cerca en el proceso déebomigento de esta lengua, nos
contd entre risas que cuando solicitaron al Prograle Educacion Bilingle e

Intercultural del CRIC materiales bilingues, leviaron, con celeridad, varias cajas
llenas de cartillas, sin embargo cuando las desiap® habia mas que cartillas para

ensefianza de nasa yuwe, la lengua hablada poeldbmasa.

Este tipo de situaciones se deben en parte al lilype los pueblos hablantes de
nam trik son minoria numeérica respecto a los hagéade nasa yuwe, tanto en su
organizacién zonal COTAINDOE como en su organizacion regional el CRIC, lo
cual tiene repercusiones en la presencia de laugemam trik en las politicas
lingliisticas y educativas de estas organizacicaéssomo lo han manifestado en
diferentes espacios maestros y lideres hablantestdéengua. No obstante, este tipo
de situaciones, desde mi punto de vista, tambiércensecuencia por un lado de la
equiparacion entre cultura, identidad, territorierygua, en torno a la cual ha venido
discutiéndose en este texto, y por otro lado depdaicion dubitante de las
autoridades del resguardo de Ambal6 en torno araaniencia de visibilizar ante la

organizacion indigena y el Estado la existenciladengua nam trik en su territorio.

Los maestros del resguardo de Totoré que partmipaen el proceso de
profesionalizacion de maestros indigenas, el dexabla cabo el CRIC en 1989 con
el apoyo de la Universidad del Cauca y el Ministel® Educacion Nacional (CRIC
en Castillo, Trivifio & Cerdn 2008:54), narran ungeriencia similar a la descrita
por Ricardo Tunubalda en el caso de Ambalo. Durantgproceso de formacion,
recibian algunas bases de linglistica enfocadamakimiento de la lengua indigena
hablada en sus resguardos. En aguel momento emisenhtucha claridad respecto a
gué lengua se hablaba en el resguardo de Totoré. IRaorganizacion indigena

regional, el CRIC, tampoco habia claridad al respecomo lo narra el profesor

*> Consejo de Autoridades Tradicionales Indigena®dente Caucano
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Bolivar Sanchez, en las primeras etapas del prodesgrofesionalizacion los
maestros de Totord recibieron clases de nasa ypa&griomente exigieron se
dictara a los estudiantes de este resguardo aasesm trik, en aquella época lengua
totor6. Tomo varios afios a las autoridades de dotwibilizar su lengua ante el

Estado y las organizaciones indigenas.

Una segunda agrupacion de nombres con los cualedesemina esta lengua
corresponde a aquellos que provienen de la lengaman es decir, los nombres
endogenos: //namuj/wam// [/nam/trik// y //ampiu/wiarba traduccion yuxtalineal de
este Ultimo, corresponde a la segmentacion //ari-ivam// //espiritu/agua/sonido//
(Victor Yalanda profesor Institucion Educativa Tiéen Resguardo de Ambald
2011). Este nombre surgié a partir de una indagalkg&cha recientemente por un
grupo de maestros, de las raices etimoldgicas pi@ddra Ambalg, la cual segun sus
hallazgos puede traducirse de manera aproximada tdescendientes del espiritu
del agua; la traduccion yuxtalineal corresponda adgmentacion //am-/pi-/wil
llespiritu/agua/locativo/descendiente//  (Victor afmla profesor Institucion
Educativa Técnica Resguardo de Ambal6 2011). Lamé@racion nam trik, es la
gue tiene, en la actualidad, una mayor amplitudusi@ desde el punto de vista
geogréfico, pues hablantes de todos los resguatdosminan de ésta forma su
lengua, por esta razdén es esta la denominaciéprgfiero usar y he usado a lo largo
de este texto.

Uno de los criterios tomados en cuenta en la aasibn de las distintas variantes
dialectales de la lengua nam trik como lenguaspedéientes, y del cual he decido

tomar distancia, es etiterio social o de conciencia de los hablantelscual

...consiste en defender que el linglista debe corsidenguas aquellas
maneras de hablar sentidas por la comunidad comdm@mas de otras,
en tanto que hay que considerar dialectos aquei@seras de hablar
sentidas por la comunidad como partes o varieddelesras dentro de las
cuales se encuentran englobadas (De Andres, 1997:89
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En el caso de la lengua nam trikcelterio social o de conciencia de los hablantes,
hoy se encuentra fuertemente influenciado por agerekternas impuestas a las
comunidades por las politicas culturalistas dehdist generando efectos negativos
en los procesos de fortalecimiento de esta leriga&uales vienen realizandose hace
mas de tres décadas. En muchos casos tiende gpgqmesse que si un grupo de
personas comparte una lengua o una serie de @sctitturales y una lengua, tiene
una identidad. De la misma manera suele asuminseiegos casos, que Si un grupo
de personas comparte sentimientos de pertenersanynidad, comparte una serie
de practicas culturales. Es necesario comprendeegios tres aspectos no guardan
una relacion de causalidad necesaria entre sipteggintas por la cultura y por la
identidad son dos preguntas distintas que no pueskponderse con los mismos
datos (Grimson, 2010:3-5), lo mismo sucede conrégynta por la lengua y la
identidad.

En el caso de la lengua nam trik esta traspasdnites de la identidad, pues los

hablantes de nam trik se identifican con puebldsreites y muchas personas se
identifican como totoroes o ambaluefios aunque btahda lengua de sus padres y
abuelos. Y se traslapa con los de la cultura, pstéss pueblos comparten practicas
culturales no solamente entre ellos mismos, sinign con el pueblo nasa y con

los habitantes de la ciudad de Popayan, por dejamplo. Ademas de ser hablantes
bilinguies de nam trik y castellano, conocen peai@ente las logicas culturales de
estos ultimos y son capaces de relacionarse com @l cualquier escenario cultural,
un mercado, una universidad, un centro comercial,desmasiados conflictos de

interpretaciones. “Solamente desde posiciones fuedtalistas, ya sea racistas o
culturalistas, es posible hacer coincidir las feoas de la lengua, la cultura y la
identidad” (Grimson, 2011). La riqueza de la divdad cultural no se encuentra en
el archipiélago de culturas que proponen las pabtde la etnicidad desde el punto
de vista multiculturalista, “un mapa multiculturethato y esquematico que disefia
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una diversidad fijada en el tiempo reificada en smstenidos y despojada de las
dialécticas que le confieren historicidad, moviliday arraigo local, regional y
nacional” (Segato, 2011:20). La importancia de elvarsidad esta dada por las

condiciones de contacto y las relaciones entredadades.
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1. “Nosotros teniamos que ser diferentes®

Apuntes para una reflexién sobre el alfabeto de lengua nam trik

La creacion de una propuesta de escritura, comas dipos de planificacion

linglistica, aunque busca solucionar problemascimiados con el uso de una
lengua, como estandarizar su uso 0 aumentar suratdeehablantes, generalmente
responde a propositos que sobrepasan el ambita ldadua misma (Cooper 1997).
En este proceso influyen factores linglisticos,ddogiisticos y politicos, estos

ultimos tienen tanto peso en las decisiones cormalts primeros. En el capitulo
anterior, se exploraron algunas relaciones enttenigua nam trik, la etnicidad y el
territorio y la relacién de estos factores congas8ticas linguisticas. En este punto
retomaré esta discusion enfocandome en la creagidonsolidacion de las

propuestas de escritura para la lengua nam trikoenresguardos de Totoro y

Ambalo, procesos que he acompanado y seguido da.cer

La mayoria de las personas alfabetizadas a muyré@ma@dad, en los primeros afios
de la ensefianza escolar, con frecuencia olvidam®$acescritura es una convencion
producto de acuerdos, los cuales, aun en la agagilicontinuan cambiando. En

1994 la Ch y la LI, dos letras con las cuales msctie nosotros aprendimos a
escribir en castellano desaparecieron del alfadetda lengua castellana, un afio
antes, suceso que paso6 desapercibido para la maigstiuvo a punto de desaparecer

la N del espafiol computarizado por presiones GEE* (Ruiz 1994:1)

Sdlo hasta la segunda mitad del siglo XX, se empepénsar en la posibilidad de
crear un sistema de escritura para el nam trikhqséa ese momento habia sido una
lengua &grafa. “La escritura es una realidad inplegpara las sociedades actuales

pero aun quedan en el mundo pueblos agrafos (eme&nos, pero existen) y otros

> Hermes Angucho maestro resguardo de Totoré
**Comunidad Econémica Europea
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gue apenas estan empezando a discutir sobre lhiljgesl de utilizar una forma

escrita para representar su habla” (Rojas 2005:15).

Durante un encuentro de hablantes de nam trik eesglardo de Totord, donde se
estaban presentando a la comunidad algunos megepaka la ensefianza de esta
lengua en las escuelas, entre ellos la cartillaxitic® de la lengua nam trik de
Totord”, José Maria Sanchez, uno de los hablantesain trik mas jovenes del
resguardo, tomo la palabra para hacer una asederguae en un primer momento
me parecid inquietante “este libro es como unadibhra nosotros”. Mas adelante
entendi que en cierto sentido una cartilla, pukstait a convertirse en una especie
de “texto sagrado”, si la lengua nam trik desapa la vida de los habitantes del
resguardo de Totoro este serd uno de los pocossakd que en ese lugar alguna vez

existio una lengua diferente al castellano.

Cuando se entrego el “Lexico de la lengua namdekTotord”, en noviembre de
2009, no solamente se presentd el resultado dedesafios de trabajo, desde 2006
hasta 2008, en los cuales se realizaron tallerespigcitacion en la ensefianza de la
lengua nam trik; también se presenté de manersbfioa propuesta de escritura
gue venia discutiéndose desde 1987. Algunos magsttomuneros involucrados en
procesos de recuperacion linglistica en este g otsguardos del departamento del
Cauca, bautizaron a sus hijos con nombres en lerigdagenas como una manera de
reivindicar un uso que por mucho tiempo se habigade a estas lenguas, los
nombres de las hijas del profesor Hermes Angucbeernte del resguardo de Totoro,
revelan las diferentes etapas por las cuales @agdopuesta de escritura en este

resguardo, asi como también el tiempo que implegal al acuerdo que existe hoy.

Nosotros al principio la ts la estabamos trabajacmioo la ¢, la ¢ no
mas, por eso mi hija la primera tiene el nombrelaory para decitsi,
cil pilapik y cuando ya dimos la discusion de que eso no foaba, ya
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después cuando nacidapik que era en el 96 ya definimos que era ts
(Hermes Angucho profesor resguardo de Totord)

En Totoro, los principales gestores de la cread®mn sistema de escritura para la
lengua nam trik fueron un grupo de hablantes de lesigua y de profesores de la
escuela San Rafael de La Pefia, quienes se ena@mtnadis cerca del trabajo de
fortalecimiento del nam trik, en aquella época @ichm como lengua totoro, y del
trabajo de Marta Pabdn, estudiante de la maesnaetnolinglistica del
departamento de antropologia de la UniversidadodeAndes, quien realizo la

primera descripcion linglistica del nam trik dedroten 1987.

Esta propuesta de escritura surgié de una setigldees, en aquella época llamados
cursillos, hoy “mingas de pensamiento”, espaciogpendizaje donde se comparte
algun tipo de conocimiento con los dirigentes y opnaros de los resguardos
indigenas. En esta época habia cursillos sobre asueimas: territorio, autoridad y
autonomia indigena, recuperacion de tierras, Bgd@h indigena, linglistica. Los
cursillos de linguistica en Totoro, “comenzaron co de ‘tradicion oral’ siguieron
con los de ‘analisis sociolinguistico’, demostracde!l sistema fonologico y algunas
caracteristicas gramaticales de la lengua y disoasi sobre la escritura” (Pabon
1994:107). La primera discusion que se realizoagspa la propuesta de escritura,
fue sobre la conveniencia de escribir 0 no la langam trik de Totor0; existian

posiciones tanto a favor como en contra.

Los mayores decian que la lengua no se podia esgoigue era
una lengua que todo el tiempo habia permaneciddedeasoralidad
y al llevarla a la escritura nos estabamos mataamdoosotros
mismos, la lengua se mantenia en la oralidad yiesaherramienta
para haber pervivido como pueblo durante muchopgerha vision
de la gente joven y la gente que escribia desdspelfiol decia que
debia escribirse porque iba a haber un momentouenyq los
mayores iban a cumplir su ciclo de vida y entorpeisiba a quedar
(Bolivar Sanchez profesor resguardo de Totor6).
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Las lenguas indigenas han jugado un papel impertant las luchas por la

recuperacion del territorio en el Cauca, en alguresos y aprovechando que la
mayoria de los “blancos” y los terratenientes nuseanteresaron por aprender las
lenguas indigenas, estas se convertian en un rdedammunicacion en el cual se
podian enviar y recibir mensajes que no debian@aprendidos por el ejército o los
terratenientes. Este era un argumento de pesmadavmantener la lengua nam trik
en la oralidad. Aun hoy las lenguas indigenas ndati jugando este papel. Durante
las protestas del 2008 en La Maria Piendamg, lagesuerminaron en una toma
violenta del resguardo por parte de las fuerzasa@das) hablantes de nam trik de
Totoré se encargaron de transmitir la informaci@tesaria para coordinar la
atencion de los heridos y alertar sobre las intervas del ejército a los comuneros
del resguardo de La Maria, habitado por familias qugraron desde Guambia

debido a la escacez de tierras cultivables endad#éde 1980.

Pensando en las posibilidades que la escritureapagbrtar para la ensefianza de la
lengua en la escuela, se decidié escribirla. Alqjoedaba la tarea de pensar cual era
la forma mas adecuada de hacerlo. Existen al méo®$osiblidades a la hora de

plantear un sistema de escritura, una escrituggtddica o una fonogréfica.

Los sistemas de escritura constan de una serieniades denominadas
grafemas y de unas reglas de combinacién de Idengas. Los grafemas
pueden representar palabras y entonces estamote feeruna escritura
logogréfica o sonidos y estamos ante una escrifonmgrafica...En los
sistemas logofonogréaficos predomina el principigolgrafico sobre el
fonografico y en los fonolograficos ocurre lo camiw...Los sistemas
fonograficos se pueden a su vez dividir en sistegilabograficos si cada
grafema denota una silaba, y en sistemas fonenmwggafsi cada grafema
denota un fonema (Moreno 2005:60).

Cuando se decidio como deberia escribirse la lengoatrik de Totord, se escogid
una escritura fonemografica o alfabética con gratenue representan los fonemas

vocalicos y consonanticos de la lengua.
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En la planificacion linglistica, la mayoria de de@mes son politicas, incluso
aquellas en las cuales se aluden criterios estratite técnicos. Decidir usar una
propuesta de escritura en la cual se utilicen tenes del alfabeto latino es en si una
decision politica que apela a un modelo y una dréui cultural especifica, la
tradicion escrita de la mayoria de las lenguasendipeas, las lenguas romance y la

lengua castellana.

Entre los siglos VIII y Xll se usa la escritura r@na para escribir las
lenguasvulgareseuropeas. Este paso fue decisivo porque precigamen
las potencias coloniales de los siglos posterigfeancia, Inglaterra,
Espafia y Portugal) se encargaron de llevar el etifabomano a los
rincones mas escondidos del mundo. En efecto, tansin de la
escritura romana a América, Africa y Oceania esti#rthinada por la
expansion colonial (Moreno 2005:48)

Hubo muy poca discusion respecto al uso de losceaes del alfabeto latino,

solamente un pequefio desacuerdo en torno al usdetea t debido a su asociacion
con la religion catdlica el cual se supero6 rapidateeAntes de crear una propuesta
de escritura para el nam trik muchos maestrosilzatian el alfabeto del castellano
para escribir esta lengua, pues existen variossfaqoe comparten el sistema
fonoldgico del nam trik y el castellano, no obstaekistian otros que sélo estaban
presentes en el nam trik para los cuales el alfablek castellano era insuficiente.
Para estos sonidos, en un primer momento, comoatca rel profesor Bolivar

Sanchez, se utilizaron los simbolos del Alfabetmético Internacional-AFl, un

sistema de notacion universal en el cual existesiombolo para cada uno de los
sonidos atestiguados en las lenguas del mundolliDruagio la idea de representar

la vocal central alta del nam trik de Totor6 corsBubolo en el AFI.

...nos tocaba escribir de todas maneras, usabameadfadleto del
castellano para escribir cosas que eran sencitiaset apoyo de los
linglistas y las personas que apoyaron el procestras6 de darle
claridad a la gente, las letras que utilizaba sletiano o las grafias que
utilizaba el castellano muchas eran del castellppm existia el
Alfabeto Fonético Internacional del cual se podimdr esas letras o
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esas grafias para representar sonidos (Bolivar h8angrofesor
resguardo de Totoro)

Tal como lo enuncia Marta Pabon, los actuales pascde recuperacion linguistica y
cultural, “se enmarcan en un contexto politico...gugartir de los afios noventa se
ha caracterizado por la aceptacion del Estado Guokoro de la legitimidad de la
existencia de los grupos étnicos...las poblacionesigégnes han comprendido los
beneficios que tal reconocimiento les significa’aljfen 1994:104). Cuando le
pregunté al profesor Hermes Angucho por qué noanatdtomado la propuesta de
Guambia que ya existia en el momento en el cualplo$esores de Totord
empezaron a pensar en la posibilidad de escribenigua nam trik, €l me contesto
“porque nosotros teniamos que ser diferentes”. Enneomento las autoridades de
Totor6 buscaban consolidar su autonomia territgrialitica frente a Guambia, esta
propuesta de escritura debia identificar a losthatds de Totoré con un pueblo
diferente a sus vecinos hablantes de esta lengaajyiso trasladar a la escritura una

diferencia étnica que no existia en la lengua nmém t

A finales de la década de 1980, cuando se inteabdin los enfrentamientos
territoriales en el oriente del Cauca, las dos mirmgeiones indigenas presentes en
este territorio el CRIC y Autoridades Indigenas 8atoccidente Colombiano, hoy
AICO, buscaban consolidar sus bases politicas|ddel de AICO se encontraba el
resguardo de Guambia y del CRIC Ambald, Quizgd yorbo La propuesta de
escritura planteada debia ademas de identificansatdtoroes con esta nueva
categoria del Estado colombiano, creada a paittiredenocimiento de la diversidad

cultural,grupo étnicg con su organizacion regional el CRIC.

Hacia 1987 y en el Movimiento indigena se discstibre la relaciéon de
la lengua de los Totord y la lengua Guambiana. RParéinglistas que
estudian los dos idiomas es evidente una relacéwadacion dialecta
[...] En la region en términos del Movimiento indigense podia
distinguir en Totoré la influencia del CRIC; y em&nbia del entonces
Movimiento de Autoridades Indigenas del Suroccide@blombiano,
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con su dirigente mas importante, Lorenzo Muelasa Byunos vecinos
guambianos la aparicién en la escena de una lefgoad fue normal;

para otros un intento de dividir una comunidad paoeeia un mismo
territorio, que compartia un sistema de parentgsqoe hablaba una
misma lengua. Los asesores del CRIC fueron peasbicbmo los

artifices de una tactica de desarticulacién de eoraunidad. Por su
parte, los Totor6 insistieron en descubrir y recapsu lengua (Paboén,
1994:101).

Entre 1984 y 1987, el CRIC se propuso construirsistema de escritura para la
lengua nasa, el cual fue elaborado por Abelardo d?ariviarcos Yule y Rocio
Nieves. Este se sumé a la propuesta del Institingllistico de Verano ILV y el
Instituto Misionero Antropoldgico IMA, las cuales \existian para esa fecha, y
empez6 a ser utilizado en cartillas y materialeicticos para la ensefianza de la

lengua nasa producidos por la organizacion indigena

Presisamente el mismo afio en el cual se sociaizvdpuesta de escritura para la
lengua nasa del CRIC, durante “El Primer SemindgidJnificacion de Alfabetos de
la Lengua Paez”, realizado en San Andrés de Pisdndma1987, se inicio el proceso
de creacion de la propuesta de escritura paradaéenam trik en Totoro. Se decidio
retomar varios elementos del alfabeto de la lemgisa para representar los fonemas
palatales del nam trik: ¢’, s’, I', n". Como veresnmas adelante es en este punto
donde se presentan las mayores diferencias enaiéabkto de Totord, Guambia y

Ambalo.
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Cuadro fonemas consonanticos nam trik de Totord

bilabial | alveolar | postalveolar | retroflejo | palatal velar
oclusivo p t k
africado ts tT E
nasal m n n
fricativo S f S
vibrante simple r
aproximante w j
aproximante lateral | A
Cuadro fonemas vocalicos nam trik de Totoro
anteriores centrales posteriores
altas i H u
medias e o
bajas a
Consonates alfabeto nam trik de Totor6
bilabial | alveolar | postalveolar retroflejo palatal | velar
Oclusivo p t k
Africado ts c’ tr
Nasal m n n’
Fricativo S s’ ST
vibrante simple r
aproximante w j
aproximante lateral 1 r
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Vocales alfabeto nam trik de Totoré

anteriores centrales posteriores
altas i H u
medias e 0
bajas a

Solo hasta 2001, los hablantes de nasa yuwe lognamdicar una propuesta de
alfabeto, después de casi de veinte afios de discuSion la unificacion, los
grafemas para representar las consonantes palataese habian retomado en el
alfabeto de la lengua nam trik de Totor0, se hicieybsoletos para la escritura de la
lengua nasa. En palabras de don Luis Carlos Belolante de nam trik, involucrado
en el proceso de creacién de la propuesta dewscde Totord, “nos copiamos de
los nasa, ellos después unificaron alfabeto y nosaotos quedamos con ese alfabeto

m

asl .

A pesar de todos los afios de discusion, hoy ncsttmomaestros consideran que la
propuesta de escritura del nam trik de Totoré debrarse por terminada. Algunos
comuneros y maestros del resguardo son partiddei@aambiar la representacion de
los fonemas palatales, por una que se acerquelraliateeto del castellano, es decir
cambiar s’ por sh, ¢’ por ch, j pory, I’ por I,y por ii. Algunos profesores plantean
dificultades en la alfabetizacién de los estudigns®bre todo en quienes han sido
alfabetizados previamente en castellano, ya queakillo (') utilizado en las
consonantes palatales se confunde con el acemtgr&fiito del castellano. Utilizar
grafias del alfabeto del castellano tiene algureagajas, es mas facil identificar los
sonidos que corresponden a estas letras y tambiétere en el nam trik, y en
lenguas conocidas por los estudiantes. Es interessneste sentido que aunque el
castellano no tiene un fonema fricativo postalvedardo /(/, los estudiantes
reconozcan la asociacion de este sonido con ehfdigih el cual representa este

sonido en el alfabeto del inglés.
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No obstante, a pesar de las ventajas evidentepugta tener una propuesta de este
tipo, también plantea problemas, aunque el namytek castellano tengan algunos
sonidos en comun estos no funcionan de la mismaman el sistema fonoldgico
de las dos lenguas. En nam trik y en castellansteexin fonema oclusivo bilabial
sordo /p/, que se representa de la misma manerbadfiabeto de las dos lenguas, sin
embargo, en nam trik el fofema /p/, dependiendtadariante, puede llegar a tener
hasta ocho al6fonos, entre ellos un fono oclusiabial sonoro [b], el cual en el
sistema fonologico del castellano hace parte ddonema diferente /b/. Con el
fonema africado postalveolar sordg,/el cual es representado en el alfabeto del
castellano y en la propuesta de Guambia con efdigh y en Totoro con el digrafo
c,” ocurre algo similar, este fonema sufre proceosonorizacion y fricatizacion en
nam trik que no ocurren en el castellano, se m@@atiamo un fono africado,
postalveolar, sonoro §il después de un fono nasal, alveolar sonoro [nh dono
lateral, alveolar, sonoro [l].

Aunque no existe desde el Cabildo o la Institudiiucativa una iniciativa para
reformar la actual propuesta de escritura, ya geesalizando algunos cambios en
funcion de lo que parece mas comodo o mas fad loarusuarios de la misma, en
su gran mayoria, me atrevo a decir todos, hablamisolingiies de castellano
alfabetizados en esta lengua. Estos cambios sézamaprecisamente en la
representacion de los fonemas palatales, por egeraplMiraflores Bajo, en el aviso
de entrada a la escuela estad escrito “kosreyautotmperativa de artesanas del
cabildo de Totoré llamada “pirinay”, en los dos aapara representar el fonema
aproximante palatal se utiliza la letra y, en ludada letra j. En los documentos del
Modelo Pedagdgico de la Institucion Educativa etreomos algunas palabras en
nam trik, en algunos casos se usa para represdrniiamema fricativo postalveolar
sordo la letra sh en lugar de la letra s’, por @jemMiripik ashipik (el médico
tradicional observa), pisha (jigra usada por elicgettadicional).
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Estos cambios como veremos mas adelante tambiéraacel alfabeto de Totoro a
la propuesta de Guambia, lo cual hoy y despuésedehocimiento por parte del
Estado del estatus de pueblo al resguardo de Totwoo tiene la mismas
implicaciones politicas para sus autoridades y caras que tuvo en el pasado, hoy
pocos dudarian que Totoré y Guambia sean dos pudidérentes con autoridades y

territorios distintos.

La escritura es uno de los pocos usos, en espa@isos, que actualmente tiene la
lengua nam trik en el resguardo de Totord, paditeinte en situaciones en las
cuales es importante enfatizar o demostrar la faigidad” o “ancestralidad” y

“etnicidad” ante el Estado, la sociedad no indiggnatros pueblos. En el Primer
Congreso del Pueblo totord, celebrado del 11 alel@nero de 2011, los diferentes
programas del Cabildo decidieron hacer pancartasrieleras con mensajes y
palabras escritas en nam trik, este es un ejeraplzado por el equipo de educacion

(no olvidemos nuestra lengua, Pefia caminemos bien)

Primer congreso del pueblo totoré 2011
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Otro ejemplo de este uso de la lengua nam trikd@uebservarse en la casa del
cabildo. Ubicada en la cabecera municipal de Totendsu estructura fisica, poco
evidencia que se trata de la sede de un cabildgend, se asemeja mucho a una
alcaldia municipal, diferentes dependencias ubgadaoficinas, en el primer piso se
encuentra el archivo del Cabildo, la cocina y uangsalon para asambleas y
almacenamiento de insumos agricolas, en el seguisdda oficina del gobernador,
la tesoreria, la secretaria del cabildo, una didmabilitada para el censo del
resguardo, la oficina en la cual funcionaba el mo@w de comunicacion, la mas
grande del segundo piso, habia sido habilitadausixemente para el trabajo
relacionado con el Auto 004. Dos detalles son @agimente visibles, el cepo y la

lengua nam trik.

Al entrar a la casa del Cabildo por la puerta pp@ido primero que se observa es un
enorme cepo de madera y en cada una de las ofioinagiso en la puerta indicando
el programa o dependencia que alli funciona, algww®ellos estan escritos en nam
trik, varios de ellos en una sintaxis, que desdpuseito de vista de un hablante
competente de la lengua, no es “adecuadlelre nai”, otros son palabras del
castellano escritas con el alfabeto de la lenguma tik, sintiko kn, no obstante
evidencian algun grado de apropiacion del uso déetgua por parte de las
autoridades del cabildo.

Otro ejemplo del uso de la escritura, es visibldosnsitios de internet oficiales del
cabildo, los cuales pueden interpretarse comodta wisible” del pueblo Totord en
la red. Estos son algunos ejemplos tomados del derfacebook del Cabildo del
pueblo Totoro:

> En la lengua nam trik el puesto de los pronombesggivos esta antes del actante de la oracién, por
esta razén la manera mas adecuada de escribisefi@nza, seria nai josrep.
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La propuesta de escritura en el resguardo de Amésldnas reciente que las

propuestas de Totoré y Guambia. Desde 1993 eldoatid Ambalo, sus dirigentes,
maestros y algunos mayores hablantes de namdbkjan por el fortalecimiento de
esta lengua en este territorio. Durante el afio 2#9%etoms y reencamind este
trabajo mediante la realizacion de varios tallewes hablantes y miembros de la
comunidad, que contaron con el apoyo del CabildoAddald, el Programa de
Educacion Bilingle Intercultural — PEBI del ConsBjegional Indigena del Cauca —
CRIC y el Grupo de Estudios Lingtisticos, Pedagigjig Socioculturales de la
Universidad del Cauca. En los talleres de 2008abildo, pensé en la necesidad de
realizar un estudio linguistico con el fin de aeopmlementos para una propuesta de
escritura y caracterizar la lengua hablada en Atbadn miras a la solicitud al
Ministerio del Interior del reconocimiento del @éstade pueblo a los habitantes de
este resguardo.
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En esté época los conflictos territoriales entseclomuneros del resguardo de Totord
y Ambalé continuaban tan vivos como lo habian estd los ultimos 20 afiokn
2005 comuneros de Guambia invadieron la haciendmbdo”, una de las
consecuencias de este enfrentamiento fue la muert@algunos comuneros de

Guambia.

En 2009, en el marco del proceso de fortalecimiet#db Proyecto Educativo
Comunitario del pueblo Totord, el programa de edideadel cabildo inicio una
serie de recorridos por el resguardo, visitandaindis lugares como los sitios
sagrados e incluyendo los linderos del resguardmdCse trataba de varias salidas
gue involucraban el desplazamiento de muchos nifudx) invitacion a los padres de
familia para que acompafaran estos recorridos! Eesguardo de Ambalo, se corrio
un rumor “los totoroes estan recorriendo para irmad”. Cuando los nifios, padres,
maestros y cabildo estaban llegando a uno derdsrbs, precisamente en Tablon,
los esperaba un grupo de personas del resguarimbalé, con quienes se presento
una fuerte discusion que por poco termina en ureetémiento fisico. Fue necesario
suspender estos recorridos, en su lugar el callldio organizar el primer

congreso del pueblo Totoré.

A pesar de los diferentes acuerdos firmados y fast@ntre las autoridades de
Guambia, Ambal6é y Totord, estos conflictos, cordglman y continGan audn sin
solucion. Las comunidades de Totoré y Ambalé vigen el temor constante de que
algun dia, la una invada nuevamente los prediotadsra, como sucedi6 en el
pasado. En medio de este clima de tension poBgcplanted el proyecto de crear
una propuesta de escritura, como si fuera pocog gehar mas lefia al fuego, como
enunciaba en el capitulo anterior, en 2009 la Satainda de la Corte Constitucional
promulgd el Auto 004 para la salvaguarda de losbleseindigenas, que tuvo
repercusiones en la forma como las autoridadesedglardo de Ambald entendian

la relacion entre la lengua y la identidad étnica.
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La propuesta de escritura en el resguardo de Ambal@®lantedé en una serie de
talleres relacionados con el uso de la lengua ewsvaspacios, la historia de los
sistemas de escritura y los diversos problemassgfibes para avanzar en el proceso
de plantear una forma de escritura para la lengoatrik en esta comunidad. Varias
inquietudes afloraron ¢ Como llevar a cabo estajiw&y, CoOmo se haria sin perder de
vista que el sistema de escritura deberia contriauiconsolidar los procesos

identitarios que se llevaban a cabo en ese momento?

La metodologia con la cual se desarrollaron, ctidasen pedir a los asistentes que
escucharan los registros de audio de palabrascyoaes en la lengua nam trik de
Ambalo, grabados con anterioridad con hablantes dderentes veredas vy
recuperaciones del resguardo. Estas se realizanon et acompafiamiento de
Alexander Chavaco, en esa época secretario ddtleapiVictor Yalanda, maestro
de la Institucion Educativa del resguardo. En Gperacion de Letras entrevistamos
a Julio Pillimué, en la Vereda Villa Luz, cercacasco urbano del municipio de
Silvia, entrevistamos a Barbara Tunubala y a Agasfiunubala y en La Siberia,

limites con el resguardo de Totord, a los esposoz ¥ Barbara Calambas.

A medida que avanzaban los talleres se tomabadeokas acuerdos a los cuales se
llegaba respecto a la representacion de los sodelts lengua nam trik, se solicité a
los asistentes escribir las palabras usando sotantes representaciones gréficas
acordadas. Cuando aparecia una unidad de sonido) (e no podia escribirse a
partir de lo acordado previamente, se discutiaeslabmejor manera de representarlo
basandose tanto en la fonologia de la lengua contasepreocupaciones e intereses
de los asistentes. Algunos de los participantelagmiscusiones son hablantes de
nam trik y conocian de antemano la propuesta denBisa(los profesores Victor

Yalanda, Cruz Tunubala y Alexander Chavaco). Dardos primeros talleres se
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continud utilizando varios elementos de esta prsfaugue se fueron modificando a

medida que avanzaban las discusiones.

Taller sobre escritura. Resguardo de Ambal6 24ctigooe de 2009

Al igual que en el caso de Totord, se tomod la dtisle proponer una escritura
alfabética, las grafias que representarian logdesnie la lengua nam trik también
debian verse lo mas distintas posible a las debeté de Totoré y Guambia. La
propuesta de escritura en el resguardo de Ambal8ueactual estado combina
grafemas adoptados del alfabeto latino y otros slimsb Algunas unidades recuerdan
unidades de la lengua castellana, es el casotdi,pn, n, i, r, w, |, r; otras unidades

combinan varios grafemas buscando combinacionessteates en castellano como
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sc, sr, tx, th, que representan sonidos de la &ngm trik y no se encuentran en el

castellano.

El 28 de abril de 2011, se realizé el dltimo taker el marco del proyecto para
definir la propuesta de escritura, ya se habiaimideflas grafias para la mayoria de
los fonemas de la lengua nam trik, s6lo nos fal@dadir la forma en la cual se
representaria la consonante africada postalveolda sy la aproximante palatal. Casi
siempre, antes de tomar cualquier decision al oéspa existian algunas propuestas,
gue se anotaban en el tablero y por votacion érgrasistentes se tomaba la desicion
final. Ese dia no existian propuestas previas, #\riivera, comunero de la vereda
Cerro Gordo, pregunté con tono inocente -¢cierte podemos escoger cualquier
simbolo?- por supuesto que si, le contesté. El sac@uaderno, donde tenia
dibujados algunos petroglifos que habia enconteadona visita al Cerro de Letras,
lugar que los habitantes del resguardo de Ambaigdideran sagrado y los anoté en
el tablero. La idea de incluir estos simbolos, gahabia planteado en discusiones
anteriores, pero aun no se habia sometido a votaSidien, a la fecha no existe un
estudio arqueoldgico sobre el origen o interprétacdie los petroglifos del Cerro de
Letras que las autoridades del resguardo de Antimfan decidido retomar, estos
simbodlos ya han entrado en el sistema de represemés de algunos lideres y

dirigentes.

El primer simbolo representa un rayo, se decidefuiio porque
representa al trueno el mayor palaik, uno de lagrawespiritus (sre

kOllimisak “el mayor aguacero”, &sr® koOllimisak “el mayor

paramo”, palaik ®llimisak “el mayor trueno” y misak @rOpik pishi
mOropik “el médico tradicional”) que rigen e influyem ¢a vida de los habitantes
del resguardo de Ambal6; el segundo representdagastija y el origen mitico de la
gente de Ambalo, hijos del agua. Una vez se tomdelasion de incluir estos

simbolos en la propuesta de escritura, Anibal negyt6 cual de los dos sonidos
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aparecia mas en la lengua, no estaba segura pemniesté que la consonante
africada postalveolar. Teniendo en cuenta que @igs mayor es el trueno, se
decicidié que éste representaria este sonido gglartija la consonante aproximante
palatal.

Una escritura alfabética en la cual se usa panaseptar los sonidos de la lengua
nam trtik Unicamente simbolos retomados de pefasglitiene similitudes con la
propuesta de Taita Avelino Dagua, comunero deluastp de Guambia. Cuando el
pueblo guambiano inicié las recuperaciones de isus®g, existian tres versiones
acerca del origen de los guambianos. La primeraiigen mitico de los misak como
hijos del agua, la segunda sostenia que los guansdescendian de los chibchas, y
la tercera que habian sido traidos del Pert pordoguistadores espafioles. Las dos
tltimas versiones fueron utilizadas por los temnigtietes para deslegitimar las luchas
del pueblo guambiano, al no tener un origen “ar@ésen estas tierras los
guambianos no tenian derecho a reclamarlas.

“...nos trataron de invasores cuando iniciamos laiperacion de
los territorios usurpados..., afirmaban que pertamos a la
familia chibcha, la cual fue consignada en losdgxtscolares y
trasmitida a los estudiantes guambianos...Ahora istriadores
blancos afirman diciéndonos que las huellas dealufyuos que
guedan en nuestro territorio no pertenecen alh&®isCon esa
simple hipétesis quieren arrebatarnos a nuestrdaepasados,
cortando nuestra raiz, separandolo del tronco ysastentar su
mentira de que no somos de aqui. Eso no es clartopishau son
nuestra misma gente, nacieron de la propia naazratkel agua, para
formar a los humanos. Ellos vinieron del “pishisek”, que los crié
con sus alimentos propios. Por eso nosotros somas|di, de esta
raiz. Somos piurek, somos del agua, de esa sangrbugle en los
derrumbes.Somos nativos, legitmos del Pishimisekesh sangre.
No somos originarios de otro mundo (Dagua en Alme2601:48)

El cabildo del pueblo guambiano realiz6 un estuatigueoldgico, con ayuda de
arquedlogos contratados por ellos mismos, cometidi “certificar” la profundidad
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histérica de la presencia de los guambianos ermetd; uno de los gestores de esta

propuesta fue Taita Avelino Dagua.

Ejemplo propuesta de escritura Taita Avelino Dagua
Cortesia Grupo de Estudios en Educacion Endigémareultural GEIM

Hoy en el resguardo de Guambia existen en usordpsigstas de escritura, una que
se considera “sagrada”, la de Taita Avelino, y dfpsofana” que retoma los
grafemas del alfabeto latino, que se ensefia ezstagelas del resguardo y se utiliza

en los documentos oficiales del Cabildo del pugblambiano.

La propuesta de representacion grafica de las es@ el resguardo de Ambald,
sigue en gran medida las vocales de la lengualleastesalvo la representacion de la
vocal central, para la cual se escogié un simbeliosl petroglifos ya mencionad®s

(aun no existe un acuerdo acerca de qué represstetaimbolo). Es de anotar que a
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pesar de que esta vocal se encuentra en variasakergmo el inglés, el francés o el
aleman, en distitnos espacios, talleres, seminaasambleas..., he escuchado a
varios maestros y lideres referirse a esta voaaloctla vocal ancestral”. Esto me
lleva a plantear lo que, desde mi punto de visia,otro criterio en la creacion de la
propuesta de escritura en el resguardo de Ambalé, mpdriamos denominar
“ancestralidad”.

Despues de una reunion con el equipo de educa@brathildo de Totord, con
algunos profesores del resguardo habldbamos adetdegposibilidad de unificar una
propuesta de escritura con los resguardos de AmpdBuambia. Uno de ellos
comentaba respecto a Ambalo, “ellos son un revugtéodo y no sabemos donde
lingliisticamente se ubicarian, 0 son guambianasndatoroes, son nasas, €so no,
uno no sabe, ellos son un revuelto de todo”. Ecapitulo anterior, se discutieron
algunas ideas acerca de como las autoridades wibrie de Ambald, se ven
obligadas a reiterar y explicar la especificidadsde particularidades culturales y
linglisticas, no so6lo ante el Estado, también anterganizacion regional el CRIC, a
quienes deben recalcar constantemente “no somas,nassak, ni totoroes somos
ambaluefios”. Desde mi punto de vista la propuesesdritura de Taita Avelino y el
uso de simbolos de petroglifos del Cerro de Letrasa propuesta de escritura del

resguardo de Ambal6, comunican una intencionalgitadar.

Taita Avelino y sus artistas, tras una larga nadradesde la oralidad, hablan
de la cosmovisibn Guambiana, del origen y el taidte intentan sustentar
desde la investigacion empirica el derecho al tteiwi de los
guambianos...Mediante la simbologia encontrada eroglgbs en zonas
aledafias, él narra como estos petroglifos tienenven con el pensamiento
ancestral y su significacion. Por ello les llaméstamentos ancestrales”...En
el caso particular de Guambia, el trabajo del TANalino y los artistas
inenta argumentar desde su cosmovisibn 0 pensamisat origen y
permanencia a través de los petroglifos encontradas territorio, como un
derecho plasmado (ICBF, Cabildo de Guambia, UNICBEmMbia, GEIM
2008:46-48).
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En este caso, la ancestralidad, esta relacionadelarigen y la permanencia en un
territorio, es una manera de legitirmar el dereghlaxupar un territorio en virtud de
haberlo habitado desde tiempos inmemoriales, es maaera de manifestar
“nosotros siempre hemos estado aqui y siempre heidodo que somos hoy”, es
decir, el pueblo Ambalé.

Los simbolos retomados de los petroglifos del Ceerhetras originaron discusiones
entre los asistentes a los talleres respectodiflasitades que podrian implicar en el
aprendizaje de la motricidad de la escritura, eajadel renglon, la escritura en los
cuadernos cuadriculados, la letra cursiva, el uso tecnologias como los
computadores y maquinas de escribir..., etc.

Fonemas consonanticos nam trik de Ambalo

Bilabial | Alveolar | Postalveolar Retroflejo | Palatal | \Velars
Oclusivo p t K
Africado ts tT tH§
Nasal m n n
Fricativo s f S
Vibrante simple r
Aproximante w J
Aproximante 1 X
lateral

Fonemas vocalicos nam trik de Ambalé

anteriores centrales posteriores
Altas i u
Medias e =
Bajas a
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Consoantes alfabeto nam trik de Ambalé

Bilabial | Alveolar |Postalveolar | Retroflejo | Palatal \elar
Oclusivo D t k
Nasal m n il
Vibrante simple r
Fricativo S sc
Africado tx %
Aproximante w )K
Aproximante
lateral 1 1l
Vocales alfabeto nam trik de Ambal6
anteriores centrales posteriores
altas i u
medias e 0)
bajas a

Hasta el afio 2012, esta propuesta ya estaba simptementada en algunas sedes
educativas del resguardo. No obstante, es perinaclarar que se trata de una
propuesta de escritura preliminar que aun debesseializada y discutida en
diferentes espacios y puesta a prueba con hablaetesam trik alfabetizados,

hablantes monolingles de castellano alfabetizadespgcialmente con personas no

alfabetizadas, tanto hablantes como no hablantaamdrik.
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Escuela Vereda Agoyan resguardo de Ambal6, novier2®t 2
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En este punto de la discusion es pertinente agiaraqué insistir en la importancia
de unificar una propuesta de escritura en el casmnd lengua como el nam trik. Se
han presentado ya en este capitulo algunas reflesiacerca del uso politico de la
escritura de la lengua y aunque éste no carecep@tancia, es necesario resaltar
gue la escritura es principalmente “un sistemaraestnision de informacion y de
apropiacion del conocimiento.” (Rojas 2002). Retoros la cifra sobre el nUmero de
hablantes de la lengua nam trik que se encuentl &tlas de la UNESCO, que
corresponde a 23.462 hablantes. Si tenemos enacqastla mayor parte de estos
hablantes se encuentran en el resguardo de Guanthia en Totoré y Ambald la
mayoria de los hablantes son personas que tiengrdenéincuenta afios y no estan
alfabetizadas en ninguna lengua, el potencial d&bles usuarios de las propuestas

se reduce considerablemente.

...la escritura de una lengua es un proceso queagaalla de la manera de
graficarla; este proceso incluye la existencia dgtss que quieran
introducir y desarrollar esta practica (la de lariésra), que se sientan
motivados a hacerlo, que sus motivaciones vayanafié@se la escuela y
que ademas cuenten con los medios técnicos y ekioento practico
necesario y no menos importante que encuentrenpfeslsituaciones de
ejercitarla. Como se ve, el paso de la oralidad &dcritura implica
muchos cambios e importantes repercusiones enagnedad [...] Viene
el proceso de apropiacion y de normalizacién dessu(Rojas 2002).

Los anterior nos lleva a otra consideracion, “@eds de la escritura nos conducen
directamente a la lectura que es su contrapartgjag@R2002). Para crear lectores en
nam trik es necesario, ademas de personas alfathasizescribir textos que hablen
de la vida, del mundo y las pasiones de los haddadé nam trik, no obstante la
produccién escrita en esta lengua es infima, ioctrsla propuesta de escritura de

Guambia, sobre todo cuando se la compara con dageihn escrita en castellano.

En la actualidad existen tres propuestas, en umargbadas por las autoridades de
los respectivos cabildos para escribir la lengua tik, la propuesta unificada por el

cabildo del pueblo guambiano en 2010, la propuwkstaabildo de Totord presentada
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en la cartilla “Léxico de la lengua namtrik de Trdten 2009 y la propuesta que

actualmente se esta experimentando en el resgdardmbalo.

Situaciones interesantes ocurren en espacios daoiste la necesidad de escribir en
nam trik y se encuentran reunidos hablantes deedifes variantes dialectales, que
pertenecen a diferentes pueblos. Este es el caska tieenciatura en lenguas
originarias de la Universidad Indigena e IntercaltWAIIN del CRIC, una
iniciativa para formar personas pertenecientessapleeblos indigenas del Cauca,
encargadas de dinamizar los procesos de revitaizdiaglistica en sus territorios.
Los estudiantes de esta licenciatura se encuentganizados en grupos segun la
lengua: nam trik, nasa yuwe, eperara siapidaraeglgua. En el caso del nam trik,
s6lo dos de los diez estudiantes inscritos sonahgdd de esta lengua y se tiene el
proposito de que lleguen a ser hablantes compsetestecapacidad de presentar su

monografia de grado escrita en nam trik, al fimalla licenciatura.

Hasta el momento se ha decidido mantener las diesepropuestas de escritura
existentes, las cuales identifican a los estudsacten los pueblos a los cuales
pertenecen. La propuesta que mas se utiliza enesptizio es la de Guambia, la
razon tiene que ver con el hecho de que todosrtdegores que dictan las clases de
nam trik en la sede de la UAIIN, ubicada en Popagan guambianos. No obstante,
empiezan a escucharse algunas voces desde el CREODTRAINDOC, que
consideran valioso pensar en la posibilidad de @abehcamino para unificar una
propuesta de escritura para la lengua nam trikesibargo, es probable que aln sea

muy pronto y no sea el momento adecuado para bacerl

En los diferentes resguardos donde se habla egfadealn existe el temor de perder
autonomia como pueblos ante la organizacion indigerel Estado, en caso de
construir una propuesta unificada, temor que nmfemdado si tenemos en cuenta

las discusiones planteadas hasta el momento acksicgpapel de las lenguas
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indigenas en la construccion de la etnicidad y lenoacepto de pueblo. Asi lo

expresa el profesor Bolivar Sanchez

Esa es una situacion politica que la tenemos dfirdrdeosotros, nosotros
hemos dicho que nunca nosotros hemos sido guansbjaaei lo dicen

los mayores, a una mayora le decian, -usted es Baaa, y ella decia
£,es que usted me ha visto pelimocha?, esa es fenandia muy grande
gue nosotros tenemos con el pueblo guambiano. 8egeso tiene una
connotacién politica por todos los factores que ms® atafia, nosotros
entre comillas decimos “somos pueblos hermanost pesde la parte
politica somos pueblos diferentes, puede que segmeblos de una
misma raiz pero politicamente somos diferentespamos distintos

territorios, entonces eso implicaria muchas copassonalmente yo no
compartiria unificar criterios con los guambiano$[a.nosotros como

pueblo no nos conviene politicamente unificar gse de cosas y por esa
situacién estamos apartados de la zona y ademastasil mira la

estructura de la zona, los guambianos ya tiendmea definida ante el

CRIC, igual los nasa, pero los totoroez por esarrams hemos abierto, a
pesar de que tengamos estudiantes en la UAIIN, sotros no nos

convendria entonces hacer ese ejercicio porquasde& eso hay muchos
intereses que se crean a partir de eso (ProfestivaB Sanchez

resguardo de Totoré

En este tipo de discusiones conviene distinguireegsgcritura y sistema de escritura
(Moreno 2005:61. Un grafema dentro de un sistemaesigitura puede adoptar
diferentes formas, por ejemplo en castellano exisit menos tres formas de
representar el fonema vocalico /abg, en mayuscula A. “cada una de las formas en
gue se presenta este grafema se puede denomifas; goaas las aes que vemos son
alografos o variantes relativas del grafema A” (& 2005 62-63). Desde este
punto de vista podria decirse que todas las pregmipara escribir la lengua nam trik
gue existen hoy, corresponden a diferentes maderespresentar las unidades de un
mismo sistema de escritura, un sistema alfabétiotiggne cierta correspondencia
uno a uno, con las unidades fonolégicas de la Eemgum trik, las cuales en el caso
de las consonantes, segun las descripciones isdizdnasta el momento,

corresponden en todas las variantes a 17 fonemasménticos.
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Oclusivas Ipl, I/, Ik/
Africadas 18/, Ifl, ftsl
Nasales /ml/, Inip/
Fricativas Isi I, Isl
vibrantes dl
Aproximantes /w/, /j/
Laterales N, A1

En el caso de las vocales, el nam trik tiene uersia compuesto por cinco fonemas
vocalicos. Dos altas anterior /i/ y posterior Ads medias anterior /e/ y central, i
una baja /a/. Segun Pabdn (1989), en la varianta dmgua nam trik de Totoro, la
vocal central es méas alta que en las otras vasiafftey ademas de las ya

mencionadas hay una vocal alta posterior /o/.
A continuacion presento un cuadro que contieneplapuestas de escritura de

Guambia en color azul, Ambal6 en color negro y ficoen color rojo, en color verde

se encuentran los grafemas que tienen en comndpsestas.
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bilabial alveolar | postalveolar retroflejo palatal velar

oclusivo p t k
n
nasal m n
)
vibrante simple r
SC
fricativo S s’ ST
sh
tx % th
africado R
ts ¢ tr
ch

aproximante w J
y
aproximante 1 11
lateral I
anteriores centrales posteriores
Altas i u
Medias e © + o o
Bajas a

Cualquiera de las variantes de nam trik se puedeb@scon cualquiera de las
propuestas presentadas, todas tienen en térmimesadges las mismas ventajas y
desventajas. Observemos la transcripcion fonétimdografica de las siguientes dos
oraciones y comparemoslas.
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(1) na'pe Biyas'wante, na'Pe 'uju tsa'nip tso'par 'ju, u'ju
nape pikaswante, nape uju tranip tsop waujju,
“estoy acé con estas vigas, esta duro”

(2) 'najg,gon

Nai kn

“es mio”
Ambas oraciones son producto de enunciaciones blarftas de esta lengua, las
cuales no fueron inventadas con propdsitos pedegggia primera de un hablante
de Totoro, la segunda de un hablante de AmbalitEsesante observar dos detalles
en la primera oracion. El primero respecto a laesgntacion de los préstamos del
castellano a la lengua nam trik, en esta oracidmblante esta hablando acerca de
las vigas de una casa que esta construyendo, n@antdspuede confundirse
facilmente con la palabra pica, ambas palabrasypiiga se escriben de la misma

manera en nam trik.

La segunda observacion respecto a la primera oracia observacion respecto a la
segunda, remiten al mismo tipo de fendmenos deemgula, algunos cambios
fonoldgicos que se realizan en las fronteras ddéema cuando se realizan diferentes
tipos de procedimientos morfoldégicos y que puedittar tanto a las unidades

vocalicas como a las consonanticas, es decimatéofonologia de la lengua.

Si comparamos la transcripcién fonética de la pram@racion “n&Be ‘uju tsa'nip
tso'par” con la transcripcién ortogréfig@ape uju tranip tsop wamos percatamos
que en la predicacién analitica tsop war, por posemorfofonoldgicos, la
consonante final del verbo auxiliado tsop “estarséado” y la consonante inicial de
la cépula posicional war “estar sentado, estadoc@nto grado de permanencia en el
tiempo”, se fusionaron en una consonante fricdiilabial sonoraf]. En la segunda

oracién observamos una epéntesis nasal, consamartidimite de morfema. Los
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hablantes de nam trik realizan naturalmente estodbios morfofonolégicos cuando

hablan, la pregunta es si deben o no represergarte escritura ortogréfica, sobre
todo pensando en la alfabetizacion de quienes nchablantes de nam trik. Estos
son el tipo de discusiones que probablemente s& dalando los usuarios empiecen

a apropiarse de las distintas propuestas de ascritu

De lo anterior no debe interpretarse que la lentara trik se habla de la misma
manera en todos los territorios, existen difendascaracter fondlogico, en los
procesos de sonorizacion y fricatizacion que suflgnnos fonemas de la lengua en
contextos vocalicos o de consonates lateralesalesgsasi como también diferencias
sintacticas, léxicas, en los saludos y las forngasaitesia; alin no se ha realizado un
estudio que permita dilucidar el grado de diferacién de las variantes de la lengua
nam trik en cada uno de estos aspectos. No obsestbeno impide la unificacion de
una propuesta de escritura, hay que tener en cgaeté escritura no es un espejo
fiel de la oralidad de la lengua ni pretende repootha en todos sus aspectos, hoy
todos los hablantes de castellano escribimos comismo alfabeto sin importar lo

distante de nuestras variantes dialectales o msgstacticas culturales.

Tal vez es hora de volver a pensar, como lo dijotdBabdén en 1994, que “la pinta
es lo de menos”, pero esta vez, no solo para dif&ese sino para trabajar juntos,
por propdsitos comunes.Vale la pena rescatar laxiéh de Garabide Elkartea

respecto a la estandarizacion de la lengua euskera

Sucede en todas las lenguas. Son como arbolespi®ieargen ramas
nuevas, y las ramas cada vez son mas largas, yveadastan mas
separadas entre si. Pero todas provienen del niiemeo comun. Esa
riqgueza de follaje —llamémosle léxico, sintaxis ocabulario— se
convierte en debilidad cuando se presenta como ic@osa las
caracteristicas comunes. Todas las naciones yosstd&l mundo se
dieron cuenta hace mucho tiempo que para que uradeperviva
fuerte y sana hay que cuidar el tronco (ElkarteE02(5)
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lll. ¢ Por qué en la escuela?

En la década de 1980, casi un siglo después dé-que Boas y sus estudiantes
empezaran a recopilar textos de tradicion oralaras lenguas de Norteamérica con
el fin de salvaguardar la riqueza y el conocimiet¢olas culturas y lenguas que
estaban “desapareciendo”, el debate sobdesaparicion y muerte de las lenguas
volvié a ser tema de discusion en los circulos érechbs, esto se vio reflejado en
una gran cantidad de textos, congresos, cursogcprea de la problematica de la
muerte de las lenguas las denominadalenguas en peligrdal como lo afirman
Mufwene (2004), Cameron (2007), Costa (2010), enires. En la década de 1980,
muchos linglistas colombianos empezaron a pregetaral era su rol frente a la
extincion de la mayoria de las lenguas del mundahas de las cuales habian sido
habladas en Colombia, lugar donde otras tantadastéambién en curso de
desaparecer®. Algunos tomaron una posicién militante y se imeohron en

procesos de fortalecimiento, recuperacion o ragzéeion linguistica.

Gran parte de estos trabajos se realizaron en relonde las actividades del Centro
Colombiano de Estudios de Lenguas Aborigenes —CCHiluAdado en 1984, por

investigadores del Centre Nacional de la Rechesdmentifigue —-CNRS de Francia,

Jon Landaburu, Francisco Queixalos y Elsa Gomez dios primeros, el uno vasco y
el otrp catalan, habian sufrido durante la dictadtanquista las politicas lingtisticas
gue buscaron acabar con lenguas como el euskéreajatin a través de la censura
y la prohibicion de su uso en la vida cotidiana; @&ta razon se identificaban con la
preocupacién de maestros y lideres indigenas cadmob por el declive en el uso y

transmision intergeneracional de sus lenguas.

*® Seglin los datos del Atlas de lenguas en peligta 8JESCO de los 6.000 idiomas existentes en el
mundo 538 estan en situacion critica, 502 seriagnentpeligro, 632 en peligro y 607 en situacion
vulnerable, 199 idiomas cuentan con menos de disahtes y 178 mas tienen un numero de
hablantes comprendido  entre 10 y 50. http://mwwsaoerg/culture/languages-
atlas/index.php?hl=es&page=atlasmap
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Si bien la conquista de la escuela y las leyes rggenocen y promueven una
educacion bilingle (castellano-lengua indigena)ledge en gran parte a las luchas
promovidas desde las organizaciones y el movimigmtigena, estos logros también
se deben en parte “al acomodamiento y re-lectueadguesas demandas se hace,
dentro de los marcos mas amplios de dindmicasddmals y politicas globales que
otorgan importancia a las minorias linguisticasijucales” (Montes 1998: 316). La
formulacion de las politicas educativas diferemdagbara pueblos indigenas tiene
antecedentes en las luchas por la reinvidicaciésudderritorios y autoridades en la
década de 1970 y 1980 asi como también en la pgatioh de varios decretos y
articulod’. En 1986 mediante el Decreto 2230 se crea el kegmhrecido Comité
Nacional de Linguistica Aborigen, integrado por resgntantes del Instituto
Colombiano de Antropologia- ICAN, el Instituto CayoCuervo y del gobierno
nacional, su funcion era “asesorar al gobierno amati en la investigacion,
formulacion de politicas, ensefanza, difusion,izatdion y conservacion de las
lenguas aborigenes y criollas existentes en €l aésreto 2030 de 1986).

Para 1984, afio en el cual se crea el postgradinelinguistica en el departamento
de antropologia de la Universidad de los Andednsituto Lingulistico de Verano

ILV, institucion fundada los afios 1930 en los Estatdnidos, ya llevaba casi tres
décadas de trabajo con hablantes de varias lengdiagenas de Colombia, entre
ellas de la lengua nam trik, especialmente ensglu@do de Guambia. “Cuando el
presidente Alberto Lleras emprende su tarea de mizde el pais, el antecedente

mejicano de Lazaro Cardenas y la ausencia de uamdicitin universitaria

*’En 1976 se promulga el Decreto 088 y en 1978 etdded 142, los cuales se reconocen como los
primeros intentos del Estado colombiano por comrstmia educacién acorde con las necesidades y
expectativas de los pueblos indigenas En alguassscson las autoridades de los pueblos indigenas
quienes se apropian de los decretos y leyes y m@ecten en implementadores de las politicas
estatales en sus territorios, este es el cassdmdgramas promovidos desde Bienestar Familiar par
la atencién a la primera infancia y de la ley 186184 o Ley general de educacion.
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familiarizada con las lenguas indigenas, le pemijitstificar su desicion de traer al
Instituto Linguistico de Verano” (Queixalos en Vaeg 1988:7). EL ILV tenia por
finalidad “preparar jovenes cristianos de ambo®sexenviarlos aproximadamente
a mil tribus, cuyas lenguas no han sido reducidascatura, para que estas puedan
tener nociones de las Ecrituras, himnos cristianbteratura, y al menos el nuevo
testamento, en su propia lengua” (Lucena en Agkltic®-americaine d’information
1978:117).

Las primeras descripciones linguisticas del nark fueron realizadas por un

lingtista del ILV, Thomas H. Branks. En la década 1960, Branks llegd en

compafia del médico Edwin Dennis a Guambia, ekeptahtismo ya se encontraba
arraigado en varias veredas del resguardo; losepoBnmisioneros protestantes
habian llegado al Cauca en 1920 (Vargas 2010:1& presencia de Branks en
Guambia “significé la introduccion del lenguaje réscde la lengua Guambiana a
traveés de cartillas histéricas, himnarios evangélig cortos evangelios traducidos”
(Vargas 2010:181).

En la década de 1970 el gobierno colombiano fiGakf contrato con el ILV,
lingliistas y colaboradores del Instituto fueron wWgpdos del pais acusados de
promover un bilingliismo de transiscion de las lersgindigenas al castellano, a
través de la creacion de alfabetos y curriculoslases a partir cuales los nifios
dejarian de hablar su lengua materna al finalimanstruccion escolar. Uno de los
principales reparos de linglistas y antropélogos ajpogaban por la expulsion del
ILV del pais era la poca contribucion de este tastien la formacion de linguistas
colombianos, “si bien se ha podido avanzar enmbciniento de algunas lenguas, la
formacion de linglistas nacionales que se podiarasglespués de tantos afos de
presencia del ILV ha sido practicamente nula (Qalesx en Vasquez 1988:7). Esta
fue una de las razones por las cuales en 1984eadamaestria en etnolinguistica
del CCELA
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Poniendo a contribucién nuestra propia experiedeianvestigadores,
decidimos dar a esta formacion un enfoque distiodo, relacion a lo

gue es tradicionalmente la ensefianza de la lingdliista ensefianza
tedrica, desligada de toda actividad que permitafrontar sus

postulados en el terreno de la practica...Queriamwsdr linglistas de
“terreno”, no de “gabinete” (Queixalos en Vasquéga:11)

En la década de 1980 no todos los linglistas pansale fuera su deber ni su tarea
involucrarse en este tipo de proyectos y mucho si@mla reivindicacion de los
derechos de los pueblos hablantes de las lenguasrgm su objeto de estudio.
Algunos también se encontraban preocupados pottilecen de la mayoria de las
lenguas habladas en el mundo, no obstante conypaciones distintas de las de los
lingtistas fundadores del CCELA; “the concern amdimguists-stated in numerous
publications about the increasing loss of linguaistiaterials that should inform them
about typological variation” (Mufwene 2004:201). iAthoy algunos lingiistas
consideran que la linglistica debe mantenersedaleja “lo politico”, pues de lo
contrario, esta correria el riesgo de perder sntifidad y especificidad. Es bien
conocida la respuesta de Peter Ladefoged, unosdmds importantes fonetistas del
siglo XX, respecto al rol de los linglistas enfestus a la descripcion denguas en
peligro, en el articulo “Another view of endangered largrsd, publicado en 1992,

Ladefoged afirma:

So now let me challenge directly the assumptiothe$e papers that different
languages, and even different cultures, always otgtbe preserved. It is
paternalistic of linguists to assume that they kneWwat is best for the
community. One can be a responsible linguist artdrggard the loss of a
particular language, or even a whole group of laggs, as far from a
‘catastrophic destruction' (Hale et al.1992:7)te®teents such as 'just as the
extinction of any animal species diminishes ourldjos0 does the extinction
of any language' (Hale et al. 1992:8) are app@asut emotions, not to our
reason. The case for studying endangered langusge®ry strong on
linguistic grounds. It is often enormously strong lmumanitarian grounds as
well. But it would be self-serving of linguists pretend that this is always
the case. We must be wary of arguments based dticaloconsideration
(Ladefoged 1992:180)
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Vale la pena rescatar de la posicion de Peter bageef el llamado sobre el
paternalismo en el cual puede caerse al asumir ‘qusotros” linguistas,

antropologos..., sabemos qué conviene a una comurddachanera mas clara
incluso que ellos mismos. No obstante, aun el Istgidedicado exclusivamente a la
descripcion fonética, fonoldgica o morfosintactéE una lengua minorizada y con
pocos hablantes no podra evadir tan facilmenteosicidn politica, “la description

des langues introduit une idéologie de la languenmme objet, comme bien

symbolique susceptible de faire I'objet d’une ajpiation par une partie d’'une
population pour assurer ou pérenniser une fornwod&nation sur une autre” (Costa
2010:81). En este sentido las relaciones que es&blliinglistas y antropologos en
el campo durante sus investigaciones con frecuamein “élites” compuestas por
sus colaboradores mas cercanos y hablantes deeneifer quienes adquieren
visibilidad dentro y fuera de la comunidad como rgoedores de la lengua”,
invisibilizando la existencia, competencia lingitdt o0 compromiso de otros

hablantes y miembros de la comunidad.

En la actualidad cada vez mas linglistas se venpelidos a retribuir a las
comunidades donde realizan sus investigaciones dlga de contribucién en sus
procesos de fortalecimiento educativo o linguistiEsta situacion nos ha puesto en
la necesidad de repensar el rol de los linglistas elescripcion de las lenguas en
peligro, no obstante la revitalizacion linguisti@an continua considerdndose una
practica marginal y poco “cientifica” dentro de d&ciplina, una actividad mas

cercana a la antropologia que a la linguistica.

Muchos linglistas comprendieron que la supervivaedei la mayoria de los pueblos
en Colombia estaba condicionada por el accesdierta. Es el caso de algunos de
ellos que llegaron a los procesos de fortalecimigntrecuperacion linguistica a

traves de la militancia politica y no de la acaderan el marco de las luchas por las

recuperaciones de tierras en el Cauca y las aatiegldel Comité de Solidarios, un
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grupo de colombianos no indigenas, pertenecientafiversos sectores de la
sociedad, quienes apoyaron la lucha de los pudtdidgenas por la recuperacion de
sus tierras y la legitimidad de sus autoridadetasrdécadas de 1970 y 1980. Los
procesos de fortalecimiento de las lenguas indggyenaColombia, no sélo el de la
lengua nam trik, han sido iniciados y liderados paestros indigenas, apoyados por
colaboradores externos a las comunidades, linglistatropologos y educadores,
guienes entienden el fortalecimiento de estas Engomo un compromiso politico,
el cual puede asumirse de diferentes maneras.

En octubre de 1988 se celebré la primera mesa dadda linglistica y educacion en
Colombia, evento organizado por el CCELA y empezdaatearse el papel de los

lingtiistas en los procesos de fortalecimiento deléaguas en peligro, los cuales
estaban surgiendo en diferentes partes de Colofabia.papel estaria intimamente
ligado a la escuela y la educacion. En esta megaesentaron “frentes en que los
estudios linguisticos pueden ser de utilidad...labopge hay que desarrollar como
prerrequisitos para una educaciéon bilingie” (QuUéxal988:98). Este programa

incluia la creacion de alfabetos, curriculos y males en lenguas indigenas,

neologismos, creaciéon de graméticas y diccionayiosapacitacion de maestros

hablantes de lenguas indigenas. Aun hoy, el tratbajdinglistas y antropologos

vinculados a proyectos de revitalizacion lingueste desarrolla en el marco de uno
de estos campos.

Ademas de “frentes de trabajo”, en los cualesadlaio de linguistas y antropdlogos
podia ser de utilidad para fortalecer la educagidlas lenguas de los pueblos
indigenas, también empezaron a configurarse rlies;uales serian asumidos por

lingliistas, maestros y comunidad en este trabajeomunado.

Hay tres tipos de autoridades, los ancianos, |68qos, los técnicod.os
ancianosposeen la sabiduria y los valores tradicionalepapel consiste
en transmitir la herencia espiritual que ellos bieebn y suministrar las
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orientaciones fundamentales en el proyecto de dadigue adoptara el
grupo. Los politicos en general jévenes, manejan los mecanismos que
permiten hacer efectivas las lineas globales teszaubr los ancianos,
gracias al trabajo organizativd.os técnicos jovenes también han
asimilado destrezas especializadas...que colocan rapogen la
posibilidad de ejercer pleno control sobre el feadde contacto entre
elementos culturales extrafios y cultura propiao@ree ni el papel de los
maestros es disefiar politicas, ni el de los ansiammar decisiones de
indole técnica en los nuevos campos de actividateto,
neologismos... (Queixalds 1988:119)

Segun este tipo de propuestas los maestros, ayugaddos linglistas asumirian el
rol de técnicos, asimilarian las destrezas ne@sspdra apropiarse de las propuestas
de alfabetos, gramaticas, curriculos y lexicogsafe@mlemas de ser usuarios pasarian
a ser observadores de su propia lengua (Queix8E& 1101): los mayores serian los
encargados de tomar las decisiones finales y Itisicos de “negociar” con las
entidades gubernamentales y la sociedad no indigeneel apoyo de los mayores y
maestros.

Aunque en la mayoria de los procesos de recupersoiglistica, iniciados en esta
época, se siguieron en mayor o menor medida estes con diferentes matices en
cada comunidad, actualmente la organizacion y akyulirigentes del movimiento
indigena construyen y difunden una vision de ltohis de las luchas de los pueblos
del Cauca en la cual los logros y conquistas palti educativas y territoriales se
lograron sin ayuda, el apoyo o la solidaridad de®sotsectores de la sociedad
colombiana, “blancos” o “personas no indigenas”.ddstante, desde estos primeros
afios de trabajo en pro del fortalecimiento de ¢agyuas indigenas del Cauca, el
dialogo con personas externas a las comunidadesidan factor que ha impulsado
estos procesos. Las lenguas indigenas no son abim@nio de los pueblos que las
hablan, no por razones de tipo humanista, es deaigue las lenguas indigenas,
como la biodiversidad, sean patrimonio de una huskaan abstacta, muchos
“blancos” también hemos construido vinculos histisj politicos y emocionales con

las lenguas indigenas y sus hablantes.
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En el caso de Totor6 también ha existido el apaydifkrentes personas externas al
resguardo, linglistas y antropélogos que han acbatgm el proceso de
fortalecimiento de la lengua y fue también un gralgomaestros, quienes lideran
hasta el dia de hoy este proceso, el que empez@auparse por rescatar y
preservar la lengua materna de sus padres y ablelogal habia dejado de ser la
lengua de socializacion de los nifios y la lenguaateunicacion, en el hogar, en la
comunidad y en los espacios publicos hace por lnosmeos décadas; funciones en
las cuales habia sido remplazada por el castellano.

El proceso de fortalecimiento de la lengua namenKrotorod, se inicié en la década
de 1980, en la cual las luchas de los pueblos emdig del departamento del Cauca
habian empezado a transformarse, de luchas en torfe reivindicacion del
campesinado y la recuperacion de la tierra, eralsiplor el reconocimiento cultural y
linglistico. Tanto en los andlisis sociales comolam practicas politicas de las
autoridades y organizaciones indigenas del depantandel Cauca “se modificé el
eje de las reflexiones: se difuminaron los discsisubre la opresion econémica y el

acento se coloco en la diferencia cultural” (Reyga2010:353).

A inicios de 1980, quienes se reconocen hoy commrdes, ya habian logrado
recuperar la mayor parte de las tierras de su aedguproceso iniciado en 1932 con
las luchas agrarias lideradas por José Gonzaloh8ankas cuales después de haber
sido declaradas como baldios en los afios veintesigel XX y posteriormente
legalizadas en juzgados municipales a través deipeion de domino, estaban en
manos de terratenientes, de colonos inmigrant@&@ogaca, Cundinamarca y Narifio,
y de la iglesia catdlica, a quien los comunerosesjuardo en muchos casos cedian
voluntariamente parte de sus tierras en pago pomgsas, diezmos 0 como

contribucion al sostenimiento de la parroquia filestas religiosas.
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Después de la participacion en las luchas agrdida@sadas por José Gonzalo
Sanchez y de la activa participacion de los conamde Totoré en el Movimiento
de Usuarios Campesinos y la conformacién del CRiCaeasamblea de Toribio el
24 de febrero 1971, en la cual se nombré comogeet: de la primera directiva a
Manuel Transito Sanchez, hermano de José Gonzalkch&2 el cabildo de Totoro
dej6é de tener una participacion tan activa comdosrprimeros afios de las luchas
indigenas en el Cauca. Segun Pabon (1994:98) “@1 %8 inicia en el Cauca
indigena la recuperacion de los territorios. El iiCabde Totor0 se mantiene

informado pero no participa de manera activa”.

En 1973, comuneros del resguardo encabezados pgrupo de mayores entre
quienes se encontraba Manuel Transito Sanchezpusseoon a la parcelacion del
resguardo propuesta por el Instituto Nacional déofRe Agraria (1994:98). En

1983 varios comuneros y autoridades del resguasidtieaon al séptimo congreso
del CRIC celebrado en Caldono, “algunos se animaroniciar el proceso de

recuperacion de territorio [...] a recuperar las d&a@ue presentaban un cuadro
juridico no muy complicado y después las que implésy concentracion con los

campesinos y propietarios” (Pabon 1994:99).

Con las recuperaciones de tierras renacio el mtgdos comuneros de Totor6 en su
organizacion indigena, lo cual tuvo repercusiones l& creacion de nuevas

propuestas educativas lideradas por el equipo dstnag y mayores hablantes de
nam trik, que estaba consoliddndose alrededoralehjp de fortalecimiento de esta

lengua, especialmente de la vereda La Pefa.

La motivacién por estar en el CRIC de muchas pasale aqui, de
muchos comuneros era muy fuerte, cuando estuvaldklante don Luis
Carlos Bello, si no estoy mal, él fue el que fueaigreso de Caldono,
don Pedro Bello, don Marco Tulio, habia otros cofigpas que no eran
de aqui pero trabajaban en la junta comunal, enépsaa también
trabajaba mi mama, mi tia, mi tio y los de la vare@ Millg, y habia
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hablantes de la lengua que era lo mas gratificeaej estaba don
Miguel, estaba mi abuela, estaba la mama de Luik€adabian varios
hablantes, estaba un sefior que se llamaba Geranghex, don Nelson o
sea habia mucha gente que hablaba lengua aqui ¢ btarta, en ese
tiempo cuando ella vino también a hacer la tesisimestigacion,
entonces encontré esos hablantes y ella tenia conespacio de trabajo
aqui en La Pefia y el otro en Pedregal, entonceermllla que los reunia y
es0 nos motivaba mas porque era una persona da @fue venia y nos
motivaba (Hermes Angucho profesor resguardo derdpto

Marta Pabon Triana, antropdloga y estudiante dedastria en etnolingiistica del
departamento de antropologia de la UniversidadodeAndes, amiga cercana y
colaboradora del CRIC, empez0 a realizar la prirdesgripcion linguistica del nam
trik de Totor6 en 1987, cuando “Pedro Cortés llaahdCentro Colombiano de
Estudio de Lenguas Aborigenes-CCELA a reportar diama aborigen para él
desconocido y existente aun en el resguardo derd’of@abon 1994:93). Marta
Pabon decidio clasificar y nombrar la lengua hadblaar los mayores en el resguardo
de Totord, como una lengua distinta a la habladéogsrresguardos de Guambia,
Quizg6 y Ambald, lo cual tuvo respercusiones efofena como se formularon las
primeras politicas linglisticas para el fortaleeinid de la lengua en el resguardo de
Totord, entre ellas la creacion del alfabeto pardehgua nam trik, como ya se

enuncid anteriomente en este texto.

Fue muy dificil conocer la historia de los primead®s del proceso de revitalizacion
de la lengua nam trik en Totord, poco se hablabacaale Marta Pabon y de lo que
habia implicado su trabajo para este proceso, daocicahondar mas en el tema y
esperar a que algun dia alguien quisiera contadge & respecto. Un dia, me

encontraba haciendo un pequefio recorrido por kEessade algunos hablantes de nam
trik en la vereda Pedregal, en Totord, con don bktdlcué, hablante de nam trik

reconocido y respetado en la comunidad no solohpber estado presente en el
proceso de fortalecimiento de esta lengua desdidada de 1980, cuando Marta
Pabon llegod a la casa de sus padres con el ob@#vracer una descripcion de la

lengua totoro, sino por su dedicacion y entregaisino. Llegamos a la casa de dofa
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Carlina Conejo, estabamos alli sentados los tegdahdo acerca de como hoy en el
resguardo muchos de los hablantes de nam trikiadtes verglienza de hablar esta
lengua, don Marcos empez6 a contarnos como eljoraoa Marta Pabon le habia
ayudado a superar el miedo y la verglienza de hdbléengua que le habian

ensefiado sus padres y abuelos, su lengua matenaa) &ik.

Segun narra don Marcos, Marta Pabon llegé priméaovareda la Pefia, a la casa de
su tia Carlina Ulcué. Algunos dias después, en adimpde algunos miembros del
cabildo llego a la casa de don Marcos ubicada garleda Pedregal, lugar donde hoy
se encuentra una de las mayores concentracion ldankes de nam trik en el
resguardo, y le pidio al papa de don Marcos, gensefara la lengua y le ayudara a
estudiarla. Al principio don Marcos solo se sentabkado de ellos, después de un
tiempo empezo a ayudarles de manera timida y fitkgmelo poco a poco el miedo a
hablar en nam trik, por lo cual se siente muy aggiib con Marta Pabon, con quién
aun mantiene contacto. Era tal la identificaciotreefingiistas y hablantes con el
proyecto politico de recuperacion de la lengua n@ik que aun hoy los

colaboradores y hablantes de referencia de Malté&rPson llamados “lengiiistas”.

Por mi tataraabuelo, Victor Ulcué, yo soy como umalia que los
tataraabuelos de uno me dejaron la biblia, grazi@sos, por eso yo lo
estaba perdiendo, estaba perdiendo esa lenguacudisaa, lo estaba
perdiendo, vino Marta Pabdn y me hidctificar, si, abri los ojos y vi
coémo era y me da pena que ya se fue mi papéa, nai @a@puno de esos
lengiistas mi mama... (Marcos Ulcué Taller estrategia hacépatyy
soplar mambe 24 de noviembre de 2012)

Como hablante de nam trik reconocido por la comaohig el cabildo, don Marcos
casi siempre es el encargado de dar un discursmdudtorio a las actividades y
talleres del Programa de Educacion, en estos, riegaprovecha la oportunidad de
recordar la importancia de ensefiar la lengua niggndie hablarla, de compatrtirla, y

generalmente lo hace narrando episodios de su E&taichar la historia de vida de
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don Marcos es escuchar la historia de la recuperage la lengua nam trik en

Totord, especialmente de los primeros afios dgesteso.

Pues yo si digo, gracias a Dios, como mi papa, cgorles decia alla en
Pedregal all4 soplando el mambe, yo también meilgae un poquito,
cuando yo tenia por ahi nueve afios, yo queria dsgadialecto, porque
ya me estaban diciendo los mismos vecinos, los ogsamigos, los
mismos compafieros que yo no sabia no habia pasagtw, dicho estaba
apenas en la escuela, ¢qué me estaban diciendcesaouela?, yo estudié
con una profe que se llamaba Amparo, una mona guiayvyo creo que
alguno se ha de recordar, ese tiempo nosotros am@en un aljibe de
agua y entonces esa profesora llegé y me dijo-géadu me dijo —nifio
usted es un indio, deje de hablar esa cochinadgaune sé qué es-, que a
mi me iba a castigar, que me iba a encerrar, byertengo un poco de
cosas de eso, bueno entonces yo sélo me dio mikedoonté a mi papay
le conté a mi mama y estaba mi tatarabuelo y estalja —vea fieto mijo
no vas a dejar esa lengua mijo- yo le dije buersms-dlancos, asi los
mataran- dijo, antiguamente como dijo don Bolivae yino la gente
blanca y eso se acabd porque todos éramos lenggamagsotros no
teniamos miedo a nadies, era libre asi como apera,nosotros a veces
dejamos y hay que mirar los blancos de todo, @taegde acéd del mismo
pueblo o entre nosotros mismos...yo ya estaba paésth lengua porque
yo ya no queria porque decia mi tatarabuelo, polgukan a matar la
gente blanca, pues a uno lo buscaban a veces earrketera o en el
camino y eso los iban matando, pero yo cogi fugrzaacias a Dios
cuando entr6 la emisora y dentre ahi y también imeoto aval y otro
apoyo, entonces llegé la emisora se llamaba Ondh<Ladfre. Yo ya
estaba pa quitarme de esa lengua, yo ya no ib@iadse porque a yo me
daba miedo, me daba verglenza, pero llegd esa mamsya volvi
arrancar, como que me daba gusto, me chuzabaamatbatlo, mi papa,
mi mama —mijo eso usted no le coja miedo que ahgatno matan a uno,
no era como los antiguanos ahora ya no-. Y ahoedta/ume buscé el
cabildo, yo estaba en La Pefia, yo creo que deaNPaihdn se racuerdan,
algunos, entonces ya llegé esa doctora, habiadsicimra entonces ya le
dijo a mi papa, a Jacinto,-vea Jacinto nosotrosmas del cabildo esto,
esto, esto- y estuvimos ahi en el patio de la dasai papéa, ahora donde
estoy yo y llegé y dijo vea, nosotros traemos estmo me recuerdo bien
si era pa socializar, para preguntar o descubdr lesgua. Ibamos a
trabajar en La Pefia, que en La Pefa iba a serclaelasbilingie y
entonces ya dijo esta doctora, no sabia ni el nejrdma una blancota,
mona, alta asi delgada y yo me daba miedo, yo aeciaoo, yo le decia
a mi papa, mi tatarabuelo —no converse con esa& tdarica-, me dio mas
validez y ya entré a la emisora y ya entré condestora y me dio mas
valido, mejor dicho ahi me dio animo de trabajalaetengua y todavia
estoy gracias a Dios (Marcos Ulcué Taller partesiiala casa de paja en
nam trik 23 de enero 2013).
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Cuando visité por primera vez el resguardo de Dotor 2008, empecé a hacer parte
de un proceso iniciado mas de 30 afos atras, tiemp cual habia sufrido varias
transformaciones, asi como también lo habia heglammhcepcién de la escuela en
los territorios indigenas del Cauca. En los ultiB0safios la escuela paso de ser el
espacio de negacién de las lenguas indigenas gigairculpable del declive de las
mismas, al menos desde el punto de vista de desyiideres y maestros de los
pueblos indigenas, a ser el espacio de uso eraksewusca fortalecerlas y del cual
se espera, “estas se irradien al resto de la caadihiBolivar Sanchez profesor

resguardo de Totoro).

Ese dia conoci a varios de los maestros que habieiado el proceso de
fortalecimiento de esta lengua hace mas de traifts: los hermanos Marleny y
Hermes Angucho, Marta Aleida Sanchez, Maria Catafdnchez, don Artemio
Sanchez exgobernador del resguardo, Bolivar Sanchiegé Maria Sanchez uno de
los hablantes de nam trik mas jovenes del resgu&ste taller, como la mayoria de
los talleres de nam trik, se llevé a cabo en la@scde la vereda La Pefia, ubicada
sobre la carretera que va desde Popayan al munidgpla Plata en el Huila, justo

en frente de la casa de los hermanos Hermes y thafliegucho.

La escuela de La Pefia es importante en el resgdardmtord por varias razones.
Un antecedente del proceso de fortalecimiento déerigua nam trik en este
resguardo, fue la creacion del Programa de Edutdilinglie del CRIC en 1978,
durante el quinto congreso de esta organizaciéro Um los objetivos de este
Programa fue “recuperar la lengua y la historiadasepueblos” (Bolivar Sanchez
profesor del resguardo de Totord); en este marcoresgon las primeras escuelas
bilinglies en el Cauca entre, ellas la escuela dedig, fundada en 1987 con el
nombre escuela San Rafael. Fue la primera escilielgiie del resguardo, donde se

implementd la ensefianza de la lengua nam trik.
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Cuando estdbamos en noveno se puso ya de modatieippaion de
Totor6 en el CRIC, vino la primera escuela bilingéiao los congresos, los
encuentros en Toribio, en Caldono, todo lo queahatiCRIC, ya de ahi
vino la escuela bilinglie, todo eso me motivé adj@bpor la lengua y
ademds contabamos con la abuelita que hablabagadeaqui en la casa, a
mi me pareci6 digamos facil empezar ese trabajgqusoyo pensé que era
como aprender cualquier lengua y nosotros empezamogquipo de
educacién casi a la edad de 16 afios, yo estabetaropnoveno, y cuando
ya pasé a décimo y once, en el colegio ya hablaleague era bueno
trabajar la lengua, culturas, y de ahi comenzamasse tiempo a pelear lo
de la lengua y a motivarnos para trabajar. Cuard@t18, 19 afios, ya
pertenecia a un equipo de educacion con los maymesLuis Carlos
Bello, con Miguel, con los hablantes mejor dichomenzamos a jalonar a
los hablantes y mi hermana ya fue profesora eniesgo por contrato y
como en el 92 la nombraron en némina, entonce® yaayo so6lo sino que
éramos dos y desde que me nombraron trabajabamifimea con el CRIC
y a ella cuando ya la nombraron con el departamegt@l seguimos
trabajando con el CRIC y haciendo méas actividadespués aparecié el
profesor José Bolivar, después de Marleny comofal alos dos afios
nombramos a Bolivar de profesor, ya éramos tres lmé&s Carlos, mas
Pedro, mas los mayores de aca de La Pefia y Manth&A que era el que
nos daba cuerda hacia afuera (Hermes Angucho profesguardo de
Totoro).

La ensefianza del nam trik en la escuela de SarlRsaéainicié con palabras cortas,
saludos y despedidas en esta lengua. Tal comaria ebprofesor Bolivar Sanchéz
este proceso no fue facil, muchas personas recliazalensefianza del nam trik en
las escuelas del resguardo. “Muchas personas demidno compartir este trabajo
porque decian que eso era retroceder, o sea vofvdmutos” (Bolivar Sanchez

Profesor resguardo de Totord). Cuando se creo daeks de San Rafael, los

directivos de las escuelas rurales tenian mayertéil de la que existe hoy, para
innovar y proponer nuevas practicas pedagogicaacsitn que fue aprovechada por
el director y maestros de la escuela San Rafael.

Cuando estaba Bolivar de director, él rompia tddesesquemas, o0 sea
jugaba hasta la tarde con los estudiantes, secilbafio con los estudiantes,
se iba a caminar con los estudiantes, conversab&dsgadres de familia,
se iba a encuentros en el CRIC, a congresos, a pattes mejor dicho, con
los nifios estuvimos en Bogota en congresos de [BCO&ktuvimos en
encuentros culturales en Armenia, en Cali, en Tarilm sea casi
desestructurabamos eso y en reuniones aqui y easjaen todo o sea era
fuerte el trabajo (Hermes Angucho profesor resgudei Totoro)
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Esta escuela también fue pionera en proponer unelmode educacién que
respondiera a los deseos y expectativas del eqigponaestros y mayores del
resguardo, como alternativa al modelo de la escpelalegio ubicado en el casco
urbano de Totord, administrado primero por la ceggcion de Misioneras de Maria
Inmaculada y Santa Catalina de Sena, conocidas coatbes lauritas, quienes
crearon las primeras escuelas de Totor0 en 1946spués por la Secretaria de

Educacion Departamental.

Segun los datos existentes la primera escuela areedla escuela de
Comparticiones en el afio de 1946 con la llegaddademisioneras
Lauritas, las cuales crearon un aula que postegiatenfue llamada por la
hermana Bernarda Gutiérrez con el nombre de Bemimemoria de
Betania del antiguo Jerusalén. Seguidamente seoordas escuelas
Carmen de Sabaletas, El Cofre, Miraflores Alto, Wu®rleans, Loma
del Medio, San Rafael vereda La Pefia, Malvaza, tBudierra y

Miraflores Bajo (Institucién Educativa Agropecuafeaeblo Totor6 2010:
182)

Un afio despues de la fundacidon de la escuela S@elRan 1988 se conformo el
primer equipo de educacion del resguardo de Totorée realizd6 el “Primer
Encuentro por la Cultura y la lengua Totoré”. Eteesvento se celebro la existencia
de la lengua nam trik en el resguardo de Totor@mbién de sus hablantes, quienes
volvieron a hablar publicamente en una lengua @eahpermanecido guardada en

la intimidad de las casas y alrededor de los fogone

En ese momento estaba en boga los grupos de trabajeel de la
comunidad en la lucha por la tierra, y entrar ayapdirectamente este
proceso y siendo docente en compafiia de HermeschAagiarleny
Angucho, Oliverio Ulcué, el hoy profesor Manuel 8z, Jesis Adan
Bello, Luis Alfonso Conejo y padres de familia deekscuela La Pefia, le
dan importancia a esta recuperacion y es asi qesesafio se realiza el
primer evento por la recuperacion de la lenguardem en la vereda de
Betania. Pero la mayor parte de la iniciativa siemja coloco la
comunidad de La Pefia como junta comunal y de iguahera los
grupos del momento que se encontraban organizgues en ese
momento, me acuerdo tanto del grupo los totorodgniva, Los
Sauces, que la mayoria de integrantes eran desdtd &efia. Igual no
vale olvidar otros grupos que entraron a apoyarpeseeso como el
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grupo de la Aurora, cuya gran mayoria eran deleC@frgrupo de Santa
Isabel, cuya gran mayoria eran de La Pefia, el gdepblalvaza, sus
integrantes eran de la parte alta, el grupo Altamire es de Miraflores
y otros grupos que en Uultimas fueron haciendo apod proceso
(Bolivar Sanchez Profesor resguardo de Totoro)

Como lo narra Marta Pabon, este primer evento fuaaontecimiento regional, el

cual aun se encuentra guardado en la memoria debigntes del resguardo.

Este primer evento fue todo un acontecimiento regjioAsistieron

delegaciones y representantes de todas las vaetetsssguardo, de todas
las escuelas de los cuatro resguardos que confoahamunicipio de

Totord: resguardos paez como Novirao, Paniquitdvld y el resguardo
guambiano del vecino municipio de Silvia. En acquefipoca se
encontraba la guerrilla del M19 en el Cauca y emismo municipio. El

movimiento social era intenso. En Totoré se recaiperla tierra, los
campesinos reorganizaban la Asociacion Nacional dsuarios

Campesinos ANUC, nacian multitud de asociaciondmnas en los
barrios post-terremoto en Popayan...y a este primeuentro de la
cultura y la lengua Totor¢ asistié todo el mundab@ 1994:105)

En 1997 las autoridades y maestros de Totoré degoidicrear el colegio Basico
Pueblo Totord, en el cual fusionaron las escuetadad veredas de La Pefia y
Betania, con el fin de continuar en el bachilleratoproyecto de plantear una
educacion segun sus propias necesidades y expastdtiiciado en la primaria con
la creacion de la escuela San Rafael. Antes de &P®@nico centro educativo de
Totoré donde se impartia educacion basica secundaraba ubicado en la cabecera
municipal, el colegio Francisco José de CaldasioRas la escuela de la vereda La
Pefa y el colegio de la vereda Betania implicomeitiar dos proyectos politicos y
expectativas muy diferentes respecto a la educagiércoexistian dentro del mismo

resguardo.

Unificar dos comunidades que en el momento no ésanafines al
proceso no era facil, La Pefia, una comunidad digambrevolucionaria,
recuperar la tradicion oral, la cultura y las resnagiones, a los congresos
y Betania que era una comunidad muy catélica,@sts dos procesos no
fue facil, entonces se present6 ese momento de ¢(Bslivar Sanchez
profesor resguardo de Totoro).
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Una de las consecuencias de fusionar las escueldasdveredas de La Pefia y
Betania para crear el colegio Basico Pueblo Tofagbel cierre, en 1999, de la

escuela San Rafael, que habia sido hasta ese nmalargntro piloto de ensefianza
de la lengua nam trik. Tal como lo reconoce elgsof Hermes Angucho, cuando se
toma la determinacion de fusionar la escuela SdaeRg la escuela de Betania para
crear el Colegio Pueblo Totord, no se reflexionérea de las formas en las cuales
podria verse afectado el proceso de fortalecimigdatia lengua nam trik, ni tampoco

en los cambios en el proyecto politico y educatjue traeria consigo esta nueva

forma de organizar y concebir la educacion.

Hasta ahi duré el furor de los lideres o sea dbajoafuerte de la
organizacién porque cuando ya nos fuimos paraydl@&reo que no fue el
tiempo adecuado para hacer la misma nterlocu@arotra vereda porque
ya pasamos a otro plano. La escuela de aqui yeadé aque era el fuerte
de nosotros, ese era el caballo de batalla demegs@uando ya pasamos al
esquema del colegio se volvié muy oficial y entenperdimos el proceso
que llevabamos de lucha y si no hubiéramos hechio @eo que
hubiéramos avanzado mas en el proceso culturalupoegtonces ya se
metio lo legal, ya se metieron otros profesoreseyaetié otra comunidad,
ya la pelea no era por la cultura sino la peleacerdra nosotros, con los
mismos profesores, con el colegio que esta endecesa municipal, o sea
armar todo un discurso para mantener ya otra y@otitica que la lengua
pues pasé a un segundo plano, sin decir que malsgaba pero ya no era
el trabajo por la cultura. Yo creo que fue mal pkgio por parte de
nosotros como un foco de trabajo politico haberspga en crear un
colegio sin medir las consecuencias, sin sabemgsébamos a encontrar
en el camino entonces ese trabajo ya se ha idéepdal ya los lideres se
dieron cuenta que eso era como dificil, no habiacaaancia en el
discurso, ya cada uno caminaba con sus propioeg@e y ademas ya se
concentré mas en el trabajo politico, pero si habh&buen debate politico,
un debate cultural habian personas que trabajilmmotros como siempre,
no alcanzamos a medir realmente el impacto queaibausar, o sea no
tenemos esa capacidad académica para mirar etue flué va a pasar, no
sabiamos qué iba a dar, entonces se vino eso desaegontra nosotros y
nos volvimos a lo legal, entonces queriendo nosatobonper lo legal pero
metidos en lo legal. Cuando teniamos la escueltaerscuela de nosotros,
cuando ya creamos el colegio, entonces los praestas horas, el rector,
el secretario, el vigilante... es otro esquema y W@t nosotros no
predecimos eso y rompimos nosotros mismos el esguden Nnosotros
(Hermes Angucho profesor resguardo de Totoro).
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En 2004, algunos jovenes que habian sido estudiartela escuela San Rafael,
aunaron esfuerzos para abrirla nuevamente, muchosllos ya eran padres de
familia y quisieron que sus hijos recibieran el mustipo de educacion que ellos
habian tenido. La escuela de San Rafael, hoy esdeelLa Pefia, volvié a abrir sus
puertas; no obstante, bajo una concepcion de lgaethn y un espiritu muy
diferente al de la época en la cual abrié sus asigror primera vez en 1987. En
palabras del profesor Hermes Angucho, “la escuelal®ié pero en el mismo
esquema de afuera, o sea nosotros perdimos lanVidtd los Ultimos afios, los
profesores de la escuela de La Pefia, Marta Alédal®z y Hermes Angucho, han
tratado de recuperar esa vision de la educacioa gsta escuela como centro de
fortalecimiento e investigacion de la lengua naik yr formacion politica de los
nifios de Totor6. En 2013 se envid una solicitudaaSkcretaria de Educacion
Departamental para volver a abrir nuevamente laedsale La Pefia, esta vez como
escuela bilingle, tal como lo era en 1987, conirelde retomar el camino de

fortalecimiento de la lengua.

En 2001 el Colegio Basico Pueblo Totoro se transfoen la Institucion Educativa
Pueblo Totord, la cual agrupa a las once sedesatdas que tiene el resguardo en la
actualidad: el Colegio Basico Pueblo Totord, lauetz Rural Mixta El Cofre, el
Centro Docente Rural Mixto Malvaza, el Centro DdedRural Mixto El Carmen de
Sabaletas, el Centro Docente Rural Mixto Nuevaddde el Centro Docente Rural
Mixto Loma del Medio, el Centro Docente Rural Mixta Palizada, el Centro
Docente Rural Mixto Miraflores, el Centro Docenter&® Mixto Miraflores Bajo y el
Centro Docente Rural Mixto Puente Tierra. (Insiihac Educativa Agropecuaria
Pueblo Totor6é 2010). Posteriormente cuando serabries grados Decimo y Once
en el colegio de la vereda Betania, se cambi6 sibne a Institucion Educativa
Agropecuaria Pueblo Totord, con el fin de fortatelee produccion agricola en el
resguardo.
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La creacion de la nueva Institucion Educativa erresguardo de Totord, trajo
diferentes cambios en la forma como se habia pengatdanejado la educacion
desde la década de 1980, cuando las autoridadeaegtnms de este resguardo
iniciaron el proceso de recuperacion de su lenguaducacion y territorio. Algunos
de estos fueron negativos para el proceso y comoatca el profesor Hermes
Angucho, producto de la falta de vision politicd@gedirigentes del proceso, quienes
acogieron la Ley general de educacion de 1994amsd ¢ambién los decretos que la
reglamentaron, y los implementaron de manera e&rign el resguardo. Sin
embargo, a cambio de lo perdido en autonomia gmlisobre el manejo de la
educacion y en el fortalecimiento de la lengua riakn se gand a nivel colectivo,
comunitario y organizativo; comuneros de todas Vasedas y secciones del
resguardo se unieron a un proceso en el cual, bastamomento, solamente habian

estado involucrados los comuneros de las vered&efia y Pedregal.

La decision de cerrar la escuela de La Pefa, abandd proceso y los logros
obtenidos en la recuperacién de la lengua namemmikla década de 1980, era
incomprensible para mi. El profesor Hermes Anguekplica las motivaciones de
esta decision a partir de un simil entre lo ocorgdn la escuela de La Pefa y otra
situacion que también resulta desconcertante parehes, el comportamiento
negligente de algunos caudillos y lideres del m@iio indigena con sus hijos y
familias, el cual contrasta con el respeto, dedtbcag devocién que profesan por sus

seguidores

Como vereda hemos perdido mucho, mucho, para qoéloy
reconozco que hemos perdido demasiado, la parteraiuy la parte
politica. Pero como pueblo, como decisiones paltisi hemos
ganado. Peso es como todo, un lider es un buenylide casa esta
hecha un desastre porque no trabaja, porque g®rge no sabe qué
le vaya a pasar, porque tiene enemigos, porquen@lhabla bien
porque el otro habla mal, porque se emborrachatoolr, eso le pasa
a los lideres. Pero afuera hay mucha gente quesitpe por sus
ideales y a nosotros nos pas6 lo mismo. Como Pefilinmos mucho,
pero los suefios de los lideres que decian quersenas pueblo con
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cosas hay los hemos ido logrando y uno ve a lesdfdasi. Lo que le
digo, todo el mundo critica, habla mal y todo estopgl tiene su ideal
que no le importa, él sigue y sigue y sigue y mosoaqui muchos
seguimos asi y dijimos bueno, si La Pefia se ciemachos sectores
campesinos luchan para que no les cierren unalasgumsotros de
valientes cerramos la escuela, vamos pal colegne se lo perdona
nadie en una sociedad avanzada y académica. Ybaosa decir-

bueno, -¢, ustedes por qué cerraron la escuelaéedpitanto trabajo,
y otros que nunca se dejan cerrar la escuela ylestsi toman la
decision auténoma y la cierran? ese no fue un lpuecedimiento-,

claro porgue uno piensa lo que yo le digo, si teoeeque crearlo,
tenemos que crear asi no le guste, creemoslo poeqoees la

salvacién (Hermes Angucho profesor resguardo derdpt

Ademas de los cambios en la estructura adminisrake la educacion, el grupo de
maestros de primaria, la mayoria de ellos comungebsabildo, quienes hasta ese
momento habian tenido el control politico de lostiees educativos, debieron ceder
parte de este a las nuevas directivas de la logtituEducativa, nombradas por la
Secretaria de Educacion Departamental y a los maéste afuera”, “no indigenas”,
“blancos”, contratados para dictar las clases détaas de basica secundaria en el
colegio de la vereda Betania. A excepcion de Mal#ichez, Artemio Sanchez,
Mario Luligo y Pedro Nel Bello, los profesores a@elegio no son comuneros del
cabildo, tampoco viven en el municipio de Totordogos los dias viajan desde
Popayan, capital del departamento del Cauca, pamsploc su jornada laboral,
muchos de ellos no tienen garantizada a largo azmntratacion en la Institucion
Educativa del pueblo Totoré; por estas razones etiempreocupaciones Yy
motivaciones diferentes a los profesores que varerl resguardo y son comuneros

del cabildo.

Esta situacion determina el grado de control palitqgue las autoridades del
resguardo tienen hoy sobre la Institucion Educatiegpecialmente sobre el colegio
de la vereda Betania en el cual coexisten dos tifesentes de autoridades y dos
visiones diferentes de la educacién. Por un ladwtaridad del cabildo representada

por el programa de educacién y por otro la Sedeetég Educacion Departamental
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representada por la rectora de la Institucion Bikagaquien no siempre es proclive
a la realizacién de actividades programadas paoriehero pues es quien debe
garantizar el cumplimiento de los plazos y el dedar de las tematicas en los

Cursos.

Ademas de estos dos tipos de autoridades, debesilaadAsociacion de Institutores
y Trabajadores de la Educacion del Cauca-ASOINCAjnglicato que agrupa gran
parte de los docentes de los territorios indigeleh€auca. Las decisiones deben ser
concertadas entre el cabildo, las directivas daditucion Educativa y ASOINCA,
quienes tienen propdsitos y visiones de la edunagi@ no se identifican totalmente
ni en todos los aspectos, incluida la ensefianza tkngua nam trik. Mientras el
cabildo exige la enseflanza de esta lengua en tedasedes educativas del
resguardo, algunos maestros se niegan, por obwtgas, a ensefar una lengua que
Nno conocen y no estan capacitados para transsiitigacion que la Secretaria de
Educacion ha delegado totalmente en el progranealdeacion del cabildo quien no

ha hecho lo suficiente por remediarla.

El Decreto 2500 de 2010, entrega de manera traiasieo las autoridades y
organizaciones indigenas la administracion de Iswbéecimientos educativos
ubicados en sus territorios y la contratacion destmas oferentes, es decir, quienes
no tienen un contrato de trabajo con la Secretigi&ducacion Departamental. El
CRIC vy algunas organizaciones zonales entre eHda#\dociacion de Cabildos
Indigenas del Norte del Cauca-ACIN, empiezan aieaifps maestros competencia
en una lengua indigena para ser contratados, aldligde esta manera a los maestros
a involucrarse directamente en los procesos depeeacion linguistica ¢qué hara la
Secretaria de Educacion Departamental al respema@ haran los sindicatos de
profesores? ¢qué haran las instituciones de educagperior encargadas de formar

a los maestros?, este es un debate en proceso.
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Después de la creacion del colegio en la veredaniey de la Institucion Educativa,
los maestros que habian luchado por la creacida pemera escuela bilingtie en el
resguardo de Totord, tomaron rumbos diferentesmigrAngucho se vincul6 al
componente de educacién del CRIC, Marleny Angue&hoasicentro en la docencia
en el Colegio de Betania y el profesor Bolivar $@&acfue trasladado a una nueva

sede educativa creada en la vereda Miraflores Bajo

Cuando Bolivar se fue de aqui, en el 99, él sedhiaqui bastante
afligido porque tal vez él si tenia claro qué eranidigena, porque
como €l era el que hacia esos quiebres, o sea @l aue rompia
esquemas Y lo hacia en la préactica, yo estabacepegs yo estaba en
el CRIC, yo era de otro corte, mi hermana establa @nimaria y era

de otro corte también. Entonces cuando se fue &oltle aci,

nosotros nos pasamos, digamos mi persona y mi harnmos

pasamos al esquema del colegio, porque nosotriosodijya dimos

una batalla aci con lo cultural, entonces vamoa dinamica del

colegio, tenemos que crear un colegio igual al dePkefia, entonces
nos fuimos digamos a reproducir el modelo allaiyBadlivar se abrié.

Tal vez ahora que estoy diciendo eso, tal vez ¢e@mtro la razoén, tal
vez él si tenia claro y digo, no esto como quesasé y a eso no le
jalo, entonces nosotros nos abrimos de Bolivaraasio cuatro afios
y nos abrimos del viaje de todo ese proceso, nomeb casi como

hasta el afio 2006 con Bolivar, participAbamos pada uno defendia
sus posiciones y cada uno jalaba sus grupos, phs® a eso y se
volvid cabildante, se volvié tesorero, se arrimécabildo, nosotros
con mi hermana que éramos los que mas trabajdbeameso y ya

lleg6 la profesora Marta Aleida, el profesor Marattos profesores
indigenas, entonces nosotros seguiamos por ehlzatémico porque
teniamos la pelea aca (Hermes Angucho profesoruaedg de

Totorg)

Fundada en 1999, la escuela de la vereda Miraf®ags, fue producto tanto de las
recuperaciones de tierras como de los conflictogdeales con los comuneros del
resguardo de Ambald. En 1990 los comuneros de dotoAmbaldé aun estaban
recuperando tierras de la zona baja de estos melgase formaron grupos de
trabajo y varios comuneros de los dos cabildosseataron alli, donde comenzaban
los linderos del territorio de Totord segun elltitoolonial de 1630. Debido tanto a
la presion de los comuneros como a la presencialageFuerzas Armadas

Revolucionarias de Colombia-FARC, los terrateniendecidieron entregar estas
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tierras al Instiuto Colombiano de la Reforma A@dNICORA y seis afios después
en 1990, tres predios en disputa fueron adjudicadmsvés de esta entidad al cabildo
de Totoro, Bella Vista donde actualmente funcicmadcuela de Miraflores Bajo,

Quiyasingas y San José los Pinos.

Para llegar a la escuela de Miraflores se tomateetera que va del municipio de
Totoré a Silvia, la cual después de pocos kilonsegmpieza a adentrarse en el
territorio del resguardo de Ambald; pocos metraspdés de la desviacidon hacia la
vereda Siberia, se encuentra la sede principahdestitucion Educativa Técnica
Pueblo Ambalo, alli se voltea hacia la derechanenos de 500 metros se encuentra
la Sede la Institucion Educativa Pueblo Totord. Begarra el profesor Bolivar
Sanchez la decision de crear esta nueva sede asmdens00 metros del Colegio
Técnico Pueblo Ambalo, el cual tiene una mejorai@$tructura y una mayor planta
docente, se tomo después de que las autoridadessdabrdo de Ambalé decidieron

no permitir a los nifios de Totord continuar estadaen este colegio.

El cabildo de Ambal6 decide sacar a los nifios d®rdpno tenerlos en
cuenta y lo que uno conoce es que llegaron losrdba#d y cerraron las
puertas, sacaron los profesores y los profesomegsa voluntad que ellos
tenian fueron y dieron clases en las fincas coranag que tenia Totord,
pero a raiz de los profesores que eran oficialegerfenecian a la
Secretaria de Educacion, de no haber un buen acwueddieron pedir
traslado e irse para otros lugares, ¢ eso qué imRces que mientras los
de Ambalé tuvieran cerrada la escuela, en ese tieeipgobernador
Hermenegildo Benachi, decidiera no pelear por gared pelear por
ladrillos sino de manera temporal recibir a lososifile Totoré en su
territorio, atenderlos en su territorio y es asé guicialmente la escuela
funcioné en una finca comunitaria y era temporad jgor seis meses
mientras se arreglaba el conflicto, o sea la ideara separarse del todo
sino mientras se arreglara el problema pero desaBmiamente el
problema siguié avanzando y ya hubo problemasrdéoté, ya a Totord
le quisieron imponer un modelo educativo que no edrade nosotros,
empezando que habia que aprenderse el himno deldmba fuerza y
habia que aprender todos los conceptos desde blopaebaluerio,
pueblo entre comillas porque ellos todavia sonasguardo, no son un
pueblo, y eso provocd que Totord se abriera y nuaeses después
tomamos la decision de legalizar la escuela (Bol&anchez profesor
resguardo de Totoro).
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La creacién de la nueva sede en la vereda Mirafl@a&o implicaba no sélo la

construccion casi desde los cimientos de la nuseaeda, la cual en un principio

funciond en las oficinas y cocheras de la antigaciedmda Bella Vista, también la
consolidacién de un proyecto politico y educativierénte al de la escuela de La
Pefia, en el cual habia estado involucrado el pofBslivar Sanchéz hasta ese
momento. Esta es una de las cuatro “escuelas deeifad con otros resguardos, que
pertenecen a la Institucion Educativa Pueblo Totpndto con El Cofre, Tulcan y

Malvaza, en las cuales estudian nifios campesisogeeir que no se identifican
como pertenecientes a ningun pueblo indigena, nasasnbianos, ambaluefios y
totoroes cuyos padres no se encuentran necesat@mamados en el cabildo de

Totoro.

Miraflores Bajo es una escuela donde nos han apdgadyuambianos, nos
han apoyado los afro, nos han apoyado los campesios han apoyado
los nasas, inclusive gente que han venido de p@ees han apoyado el
proceso pero nosotros si tenemos que manejar ahgweantes de seda
porque no podemos imponer el modelo del pueblo répto sea ahi
funciona la parte de la intervculturalidad (Boliv&anchez profesor
resguardo de Totoro).

Esta situacion, tal como lo expresa el profesofivaolSanchez, ha sido una ventaja,
no obstante, al mismo tiempo, plantea un probleara fa implementacion de los
Proyectos Educativos Comunitarios, tal como sorcebidos desde el Ministerio de
Educacion Nacional, es decir, uno por cada puébldiferencia de las otras sedes,
en las escuelas de frontera no se puede exigotas tos estudiantes ni a los padres
de familia una identificaciébn con el proyecto gotito educativo comunitario del

pueblo Totord, asi como tampoco el aprendizajadenigua nam trik.

En los afios siguientes, el grupo de maestros derdointeresados en el
fortalecimiento de la lengua nam trik dejé de resmipara discutir y trabajar, hasta
2006, afio en el cual se inicidé una serie de talleee capacitacion a maestros del

resguardo, con el apoyo del Programa de Educaditmie e Intercultural-PEBI
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del CRIC, sobre elaboracion de materiales didastioovestigacion y seleccion de
contenidos para la ensefianza de la lengua naneririla escuela. Tulio Rojas y
Beatriz Vasquez, quien ha dedicado gran parte deida a la descripcion y
fortalecimiento de la lengua nam trik en el resdoate Guambia, eran los encargdos

de dictar estos talleres a los maestros del redguhe Totoro.

En total se realizaron 10 talleres de nam trikeertrafio 2006 y 2009, los cuales se
iniciaron con algunas bases de linguistica, el imamiento del aparato fonador

humano, algunos elementos de fonética y fonologi@msteriormente las clases de
palabras en nam trik, las partes del cuerpo, lovaes, las partes de la casa, como
construir érdenes, la direccionalidad y la lateladi en nam trik y algunos elementos
de las clases de oraciones. Fue en la etapa fmadstbs talleres cuando, por
sugerencia del profesor Tulio Rojas, me involuer@lktrabajo de fortalecimiento de

la lengua nam trik en Totoro.

Yo acababa de terminar mi pregrado en antropolegita Universidad del Cauca.
En la época en que estudié, entre 2002 y 2008;&xigrta apatia hacia el trabajo
con los pueblos indigenas, pues ante la premisa@éa antropologia habia sido una
disciplina “hipermétrope” (dedicada a observar @s“btros” primero los pueblos
indigenas y luego la “marginalidad” y “la pobrezaf las ciudades) se pensaba que
la respuesta era “exotizar occidente”. Como muotesmis compafieros en el
pregrado de antropologia, escogi hacer mi monagdafigrado buscando quienes yo
pensaba eran la “alteridad mas cercana a mi yo'grupo de jévenes calefios de

clase media, estudiantes universitarios, que eamrabn desgano a la edad adulta.

Antes de tomar esta decision, habia trabajado tqrogesor Tulio Rojas en el
proyecto de creacion de un material didactico péras en edad escolar, una maleta
didactica para el area cultural de la red de Wibtias publicas del Banco de la

Republica, sobre la diversidad cultural en el diypaento del Cauca. Esta maleta
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didactica estaba pensada para mostrar a los niéds dociedad colombiana y
especialmente del Cauca y de Popayan, la existéec@ras lenguas, otras formas
de ver el mundo y vivir en él, cerca a su casda®palles de sus propios municipios.
Partiamos de la premisa segun la cual no es pasibpetar o construir relaciones
solidarias con una realidad que se desconoce, dasel&tro punto de vista la
existencia de las lenguas indigenas concernia a ltodociedad colombiana, no
solamente a los pueblos indigenas como lo planééanhoy, la mayoria de las
politicas que buscan proteger o valorar la diveidultural y linguistica. Algo de

esta idea quedo a flote después del diluvio pdstgier-multi-.... en las clases de
antropologia de los ultimos semestres de mi pregyachi monografia de grado, y

regresé a Popayan con la intencion de trabajaucarnengua indigena.

El 15 de agosto de 2008, recorri por primera vezclearenta minutos que separan
Popayan, la capital del departamento del Caucaedguardo de Totoro, por la via
gue va desde este municipio hasta La Plata en i, Huravesando el Paramo de
Guanacas y pasando por Tierradentro. Las casasestie® de las personas
pudientes de Popayan, el puente sobre el rio Rateceultivos de fique, la entrada
al resguardo de Paniquitd, al resguardo de Pobnahfrio se mete hasta los huesos,
la presencia del paramo y el agua en el aire, erbésques, en la ropa, antes de

llegar a Totoro.

En el siglo XVI, ésta era la manera mas corta padasde el Valle del rio Cauca al
Valle del rio Magdalena, se decidi6 construir umice, el camino Real de
Guanacas, en la parte de la cordillera de los AntEes angosta entre los valles de
estos dos rios, pasando justo por donde hoy quedageiardo de Totord, el cual ha
sido una frontera entre el mundo indigena de Tderrao, el mundo de los misak de
las altas cordilleras de los Andes y el mundo delitancos” que se asentaron en el

Valle de Pubenza.
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Transcurria el siglo VXI y las huestes conquistadocomandadas por

Sebastian de Belalcazar irrumpieron en el Alto Mégaka en su eterna

busqueda del “Dorado”. Desde estas alturas, doragpdr los paramos y

los picos nevados, los expedicionarios observarswalles del rio Cauca

y del Magdalena encajonados y divididos por lasnfmiones andinas,

gue posteriormente se configuraron como las bareurales que

impedirian, o por lo menos dificultarian, la conuamiéon entre las

fundaciones del sur del continente y de la Gobébnade Popayan con

Santafé, cabeza administrativa del Nuevo Reinoqii&a995:181)
“El camino de Guanacas unia a la cabeza adminstree la Gobernacion con la
ciudad de La Plata” (Barona 1995:181). La imporitae este camino en esta época
era militar, su ruta fue surgiendo a medida quec@®quistaron los grupos que
habitaban entre los dos rios proceso que duré ma&sed afios “entre 1537 a 1646,

con proyecciones hasta 1670” (Barona 1995:181).

Después de subir por esta carretera escarpadagsediun cafidon en medio de las
montafas de la cordillera central, formado pofelofre, en el cual se encuentra el
casco urbano del municipio de Totord, si se coatisuibiendo la cordillera por este
camino, se van encontrando las diferentes vereglagshuardo La Pefia, Betania, El
Pedregal, El Cofre, Tulcan...hasta llegar a San Pedr@l paramo, lugar donde
empieza el resguardo de Ambalo y al paramo de Gaapantes de empezar a bajar

la cordillera camino al Huila.

En las siguientes reuniones Yy talleres conoci @satraestros Carlos Andrés Bello
Sanchez, Artemio Sanchez, Luz Aurelia Meneses Reniglanuel Sanchez, Pedro
Nel Bello, Reina del Socorro Mufioz, José Bolivan@®&z y José Joaquin Tombé;
todos ellos ademas comuneros del cabildo de Tatoro profesores de béasica

primaria de las diferentes sedes de la InstituEifuncativa del resguardo.
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Paisaje resguardo de Totor6

En esta época también conoci a Antonio José Chamaicobala, hablante de nam
trik, quien en ese entonces era el coordinadoradeoly desaparecida Comision
General de Lenguas del Programa de Educacion Béirglntercultural del CRIC.
Colaborador cercano de nuestro equipo de trabajcyudd a emprender el camino
de conocer y entender una lengua de la que hagtamesnento tenia un
conocimiento minimo. Antonio Chavaco entiende cquooos la arbitrariedad de las
fronteras y los esencialismos que hoy dividen anosak. Nacié y crecid en
Guambia, esta censado en este cabildo y se recoaoee guambiano, su papé don
Juan Chavaco fue gobernador del resguardo de Arebal®87, debié enfrentar los

conflictos territoriales entre este resguardo yr@hia, lo cual le costo la destitucion
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de su cargo. Su hermano menor, Alexander Chavaesthdo al frente del proceso
de fortalecimiento del nam trik en Ambalo, estasaelo en este cabildo, varias veces
ha sido cabildante en este resguardo y profesarade trik en las escuelas de su

Institucion Educativa.

Poco antes de que me involucrara en los talleresgestaban realizando en Totoro,
llegaron a la oficina del grupo de investigacidarfeisco Rojas y el profesor Hermes
Angucho, con una noticia, el CRIC habia destindgoreos recursos para la creacion
e impresion de un material didactico para la codmmhiy los estudiantes de las
escuelas del resguardo de Totoré. Conociendo ledjray tiempo que implica la

creacion de un material de enseflanza para unadeingligena, como segunda
lengua, el profesor Tulio Rojas les propuso aprbaeel material recopilado en los

talleres para hacer un léxico.

Esta fue mi primera tarea, sistematizar, reviseoryegir este corpus con la ayuda de
los hablantes de nam trik. Asi conoci a Juana ancjuien con carifio y paciencia
me ensefid mis primeras palabras en nam trik, daajudespedirme, para“no salir y
entrar como un perrito”, a los esposos Encarna8énchez y Luis Carlos Bello,

Marco Antonio Ulcué y Transito Sanchez.

Durante los talleres realizados en 2008, solamestievo presente una hablante de
nam trik de Totord, Maria Juana Sanchez, situagiém concordaba con los datos
gue se tenia en aquella época sobre el nUmera taldantes de nam trik en Totoro.

Cabe anotar que si bien otros hablantes no estuvesentes en estos talleres, la
metodologia utilizada, que consistid en solicitémsaasistentes la recoleccion previa
a cada sesion de trabajo, de palabras y enuncsatbos los temas que se discutirian,
permitié construir un puente hacia los hablantesata trik, quienes por diversas

razones no podian o no deseaban asistir a losewll€Rojas, Gonzales & Diaz

112



2012:4). No obstante, en ese momento no sabian@dosuhablantes habia en el

resguardo, donde vivian o quiénes eran.

Los hablantes de nam trik consideraron importanie gdemas de tener una
preocupacion de tipo académica por la descripc®radlengua se entregara un
material didactico a la comunidad y empezaron erésarse en nuestro trabajo, en
palabras de una mayora -estaban cansados de qpeetpmtaran y no ver qué

pasaba con las cosas que ellos decian-, a parintdaces empezaron a llegar cada

vez mas hablantes a los talleres y especialmdoteencuentros de hablantes.

El proceso de creacion de la cartilla del Léxiamdcalrededor de tres afios, desde el
momento en el cual se iniciaron los talleres. Ha psoceso, se recupero el uso de
léxico de la lengua nam trik de Totor6 que habi® slvidado o habia caido en

desuso, el cual no se encuentra en otras variagessta lengua, también se
inventaron y se rescataron las formas de denorelrarritorio

Dentro de este proceso hemos recuperado térmire@saumuy propios de

la cultura totord por ejemplo la palabra estrel#, cuando yo llegué, en La

Pefa decian que eso era lucero, que solamenteaekmero y listo, pero yo

investigando con los abuelos deciamos que eso weda lucero sino que

tenia una palabra especial para el pueblo totordnismo para la palabra
mariposa y uno a veces se siente orgulloso de habaperado ese tipo de
palabras y que hoy la gente que hace uso de laideyg lo menciona de

manera frecuente, tal vez por olvido no lo mendiama Con Hermes hemos
hecho un trabajo de que las veredas no se llanmmoseLa Pefia, que la

seccién Puente Tierra, que la seccion Zabaletas qre se comiencen a
llamar desde el uso de la lengua, en la escueldedtaboro pues ya los

muchachos saben que ya no es Miraflores Bajo sios ya a pesar de que
son nasas, campesinos y de otros pueblos ellcsgm gjue se puede traducir
a totord y ya mencionan que se dice de tal fornmaiyBr Sanchez profesor

resguardo de Totoro)

El trabajo de ir hasta las casas de los hablantesoplilar el corpus para la cartilla
de Léxico de primera mano, permitio a los maeddarse cuenta que el nam trik en

Totoro, estaba mas vivo de lo que muchos, inclugllos, pensaban.
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Aprendimos que escribir no era como nosotros pemséb, escribir
palabras sueltas que era la preocupacion de nes@soribir palabras
sueltas y unas dos palabras, ya conocimos lasooexcide dos palabras,
vimos que la lengua estaba mas viva todavia y qaetros si podiamos
iniciar un proceso de investigacion (Hermes Angucbiefesor
resguardo de Totoro)

Algunos comuneros del resguardo empezaron a reepmue podian entender las
conversaciones en esta lengua, que sus padreBl#ébaa en casa cuando eran nifios
y a veces entre trago y trago de pac’ipi podiamarse a hablarla y hacer chistes a
Sus amigos.

Unirikmera pesenamuntrap... El Proyecto Educativo Conunitario del Pueblo
Totoro

En los ultimos afios en Colombia, la mayor partéadalanificacion linguista en el
caso de las lenguas indigenas se ha materializadimse Proyectos Educativos
Comunitarios- PEC, una serie de documentos en iledex las poblaciones
pertenecientes a los denominados grupos étnicabl@miindigenas, comunidades
afrocolombianas, raizales y rom) plasman sus aspiras en cuanto a contenidos y
orientacion de los programas educativos de bagicaapa y secundaria en sus
territorios. “La figura del PEC...fue la contraproptee al Proyecto Educativo
Institucional-PEI, establecido por la Ley GeneralEucacion” (Castillo, Trivifio,
Ceron 2008: 155).

Segun el Ministerio de Educacién Nacional los Petyg Educativos Comunitarios
tienen dos antecedentes, en primer lugar los pldeesda y en segundo lugar los
proyectos etnoeducativos. Una vez se cuenta coRlam de Vida y un proyecto
etnoeducativo, se formula el Proyecto Educativo @dtario “se identifican las

practicas y estrategias pedagodgicas en el aula l eomunidad, estableciendo
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modelos etnoeducativos acordes con estas realidéblsisterio de Educacion
Nacional-Altablero 20085,

El documento del Proyecto Educativo Comunitddiirikmera pesenamuntrap...j
Para no olvidar, nifios!ly el Modelo Pedagogico d&ap Kosrekun pe Tap Markun
ensefiemos bien — hagamoslo bipadrian constituir en si mismos objetos de una
investigacion tanto sobre su forma y contenido csotwre el proceso que llevé a su
creacion; no obstante y teniendo en cuenta queoplopito esta reflexion son los
espacios de uso de la lengua nam trik, me concérgrael lugar de esta lengua en
los dos documentos, en su creacion y en los irggmo implementar su ensefianza

en la Institucion Educativa de este resguardo.

En 2010 el proyecto de fortalecimiento de la lengam trik en Totoro recibié una

importante “inyeccion” de apoyo y recursos econ@sipor diferentes razones que
se conjugaron. En esta época, se renovd el interésla preservacion y

fortalecimiento de las llamadas “lenguas en peligno Colombia, tanto desde la
academia como desde las instituciones estatalesb&rde ello fue la creacion en
2008, como dependencia del Ministerio de Cultueh,hdy desaparecido Programa
para la Proteccion de la Diversidad EtnolinglisB&DE, la declaracion en este
mismo afio por la ONU del Ao Internacional de Laduga Materna, la campanas
de encuestas sociolinglisticas promovida desdPREPY la Ley de proteccion a la
diversidad etnolingiistica sancionada en 2010. Gatmar que el CRIC, con el

apoyo de la Universidad del Cauca, también realizé encuesta sociolinguistica
para las lenguas nasa yuwe y nam trik en 2008,uptodde su propio interés por
conocer su situacion de vitalidad, uso y transmisiitergeneracional, cuyos
resultados fueron presentados en la primera mirayalg revitalizacion de las

lenguas nasa yuwe y nam trik, celebrada en Towedrésmo afio.

%% http://www.mineducacion.gov.co/1621/propertyval ds@4.htm
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Las autoridades del resguardo también fueron ma@diyes a involucrarse en este
proceso, “para ello hubo una motivacién especiasipn) por parte de los lideres y
autoridades, debido a que los blancos comenzadw®tides ¢ ustedes son o0 no son
indigenas?, ¢qué lengua hablan?, esto los hizapgrsentir que debian empezar a
hablar la lengua” (Pueblo Totor6 2011:28). Las adémles habian empezado a
percatarse del rol de las lenguas indigenas comwanares de “indianidad” y
etnicidad en el nuevo Estado multicultural, asi @o@mbién de la importancia
politica de la existencia de una lengua indigensueterritorio.

En 1993, durante el noveno congreso del CRIC, catieben Corinto, se aprobo la

descentralizacion de los cabildos en 10 organinasi@aonales:

CXHAB WALA KIWE - ACIN, Asociacion de Cabildos Indenas del
Norte, constituida por 15 cabildos ubicados endaaznorte del Cauca,;
UKAWESX NASA CXHAB, Asociacién de Cabildos del Tiario
Ancestral Sa’'th Tama Kiwe conformada por 6 cabilddscados en el
municipio de Caldono, Silvia y Piendamé; ATIZO, Asxion de
Autoridades Tradicionales de la Zona Occidente; NASXHA SXHA:
convoca 16 cabildos indigenas del Municipio de PaeZTierradentro;
COTAINDOC, Consejo de Autoridades Tradicionales igethas del
Oriente Caucano que reune 16 Cabildos en los Muogiide Silvia,
Totoro y Piendamé GENARO SANCHEZ, Asociacién de iChals
conformada por los cabildos ubicados en la zona tr@ermel
Departamento del Cauca en los Municipios de Popaghiambo y
Puracé; ASOCIACION DE CABILDOS JUAN TAMA: Conformacpor
9 cabildos ubicados en el Municipio de Inz4; CABILDMAYOR
YANACONA; ACIESCA — OZBESCA, Organizacion Zona Bdjperara
Siaperara Cabildos y Autoridades del Cauca — Asiniade Cabildos
Eperara Siaperara del Cauca; REASENTAMIENTOS, m®unidades
afectadas por la avalancha del rio Paez en 1994sépm Regional
Indigena del Cauca 2007: 22-23)

Mucho se ha discutido dentro del movimiento ind&en en sectores amigos,
colaboradores y solidarios del mismo, en torno @ d¢ansecuencias, para la
organizacion indigena regional, de la creacion a® dsociaciones zonales de
cabildos. Para algunos constituyd un error que i@r@unidad de la organizacién

respecto a las decisiones politicas tomadas desdam®risejeria, 10 cual ha sido
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particularmente visible en la Asociacion de Calsldodigenas del Norte-ACIN.
Para otros y bajo ciertas condiciones permitio magor autonomia en el manejo de
los recursos estatales de transferencias, los sumiees de la creacion de las
organizaciones zonales, que nacieron en parte al@bia inconformidad de algunos
sectores que no se sentian representados en lguanéstructura politico
organizativa, eran administrados directamente delsGRIC.

La creacion de las zonales solucioné en parte @l@ma de representacion y
participacion de algunos cabildos indigenas emdarozacion regional, no obstante,
seguian existiendo discrepancias entre los cabydts organizacion y entre los
cabildos de las organizaciones zonales, que nookei@aron con la nueva
estructura politico organizativa. Este es el casb @onsejo de Autoridades
Tradicionales Indigenas del Oriente Caucano-COTADID el cual reunia 16
Cabildos: Polindara, Jevala, Novirao, La Maria,ifaita, Ambald, Quizgd, Pitayo,
Quichaya, Tumburao, Totord, Pisitao, San Antonid?ueblo Nuevo (La Gaitana)
(Consejo Regional Indigena del Cauca 2007: 23)aroegcion zonal a la cual

pertenecio el cabildo de Totoro hasta el afio 2010.

Una de las actividades realizadas en el marco dedsa organizacion zonal fue la
elaboracion en el 2005, de una serie de mapasd#eur® de los resguardos que la
componian, una de las personas encargadas deaesta dra Claudia Patricia
Sanchez, secretaria del Programa de Educacionat#ldG de Totord en los afios
2012 y 2013. Estos mapas serian utilizados enrtauilacion del Plan Regional de
Vida de los pueblos Indigenas del Cauca-CRIC. Ctonoarra Claudia Patricia
Sanchez, el trazado de los limites de los resgaaespecialmente de los resguardos
vecinos de Totoro y Ambalo, se convirtié en un tersginoso, existian varias zonas

de estos territorios en litigio en las veredas ae Bedro y Tablon.
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Los conflictos territoriales con el resguardo debaid, asi como también algunas
discrepancias respecto al dinero que corresponidieesguardo de Totoréd por
concepto de educacion, de acuerdo con el numeraifates matriculados en la
Institucion Educativa de este resguardo, causanereq el afio 2010 las autoridades
del cabildo de Totoré determinaran su desvincufaciél Consejo de Autoridades
Tradicionales Indigenas del Oriente Caucano-COTADID Lo anterior, aunado al
reconocimiento por parte de la Division de Asunkisicos del Ministerio del
Interior, del estatus de pueblo al cabildo de TatsignificO una asignacion mayor

de recursos del Estado, especialmente para saddoacion.

Totoré se convirtid en un pueblo cuyo territorioinide con los limites del

resguardo, por esta razon sus autoridades puetidiieesr una interlocucion directa
con las entidades estatales, sin pasar necesat@ip@&nla organizacion, sea zonal
COTAINDOC o regional el CRIC, y tener una mayoroamamia en el manejo de los
recursos economicos, lo cual no es posible parslgoria de cabildos indigenas del
Cauca, especialmente después del Auto 004. Desde neeva posicion sus
autoridades iniciaron una serie de proyectos, egitos, el fortalecimiento de su
Proyecto Educativo Comunitario con apoyo del Marist de Educaciéon Nacional,
en 2010. En el caso del pueblo Totor6 el Proyechacktivo Comunitario significo

retomar el proceso de consolidacion de la educaeidrel resguardo que venia

llevandose a cabo desde 1980.

En el marco de este proceso, las autoridades dsblgurotord, junto con los
maestros y comuneros del resguardo, manifiestadeseo de “crear una nueva
generacion de hablantes de nam trik, es decirsquaielva a transmitir la lengua a
los nifios menores de 5 afios (Institucion Educafigeopecuaria Pueblo Totoro
2010:56). Una de las estrategias planteadas parplicieste objetivo es “insertar y
trabajar la lengua nam trik en todos los gradokd=lucacion convirtiéndola en un

area obligatoria en la educacion de nuestros ni@doa que se pueda recuperar su
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uso, con el fin de garantizar la existencia delbRud&otoré y su pervivencia en el
tiempo” (Proyecto Educativo Comunitario Pueblo To6ta2010: 59). En este
documento también se enuncia el deseo de quedademam trik sea “un elemento
esencial y transversal que se articula con lossatjes; se resalta su importancia
como base del pensamiento, de ensefianza y de datigacion en otras areas”
(Institucion Educativa Agropecuaria Pueblo Totodd @ 31).

En el caso de la lengua nam trik de Totoro, la miayte los documentos que existen
son descripciones que no fueron hechas pensandd propdsito de ensefar la
lengua en la escuela, la mayoria de los maestrtasdescuelas del resguardo no son
hablantes de nam trik, unos pocos son hablantegopay la lengua vehicular no
sblo en la escuela sino también en la mayoria tmcsbnes cotidianas es el
castellano. La escuela como espacio de aprendilmajena lengua depende de la
existencia de materiales didacticos, alfabetosrdalo de curriculos y maestros que
sean hablantes competentes de la misma. Con etivobjde implementar la
ensefianza del nam trik en estos espacios, se produjarios materiales didacticos
y se realizaron talleres de capacitacion paradaefe@anza de la lengua nam trik como
segunda lengua, en este proyecto fue fundamentalbaljo de Elsa Imelda Sanchez,

coordinadora pedagogica del cabildo en 2010.

Cuando planteamos la malla curricular para la exsgdide la lengua nam trik en
2010, buscamos aprovechar el trabajo que venizdardbse desde afios anteriores
asi como plantear una verdadera politica de reatabn linglistica desde la
escuela, involucrando a los mayores hablantes de Wik en este proceso.
Consideramos mas importante aun que los materidififcticos, los alfabetos,
metodologias de ensefianza y curriculos, la presenceste proceso de hablantes de
nam trik, dispuestos a transmitir este conocimieniavolucrarse en una tarea de
estas dimensiones. De alli naci6 la figura de losrdizadores de la lengua,

“mayores, hablantes competentes de nam trik, rexdo® por la comunidad como
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personas con conocimiento y sabiduria e interesaides proceso de fortalecimiento
de la ensefianza de esta lengua en el resguardgtitu¢éion Educativa Agropecuaria
Pueblo Totoré 2010:57). Los dinamizadores estagiarargados de apoyar a los
maestros en las sedes de la Institucion Educativa lgs madres comunitarias,
(mujeres, comuneras del resguardo encargadasidabdoude los nifios menores de 5
afos en hogares comunitarios), en la ensefianzelelegua nam trik.

Después de la socializacion del “Léxico de la lengiam trik de Totord” en
noviembre de 2009, se vio la necesidad de creaerial®s de apoyo para su
utilizacion en la escuela. Uno de los obstaculoa fmensefianza de la lengua nam
trik en el resguardo es la baja o en algunas amasimula competencia en esta
lengua que tienen la mayoria de los profesoresadeseédes de la Institucion
Educativa. En especial los maestros no hablantesetrik recalcaron la necesidad
de tener una guia para la correcta pronunciaciotasigalabras y oraciones del
Léxico. Para tal fin, se decidi6 grabar una ayudawalio con el apoyo de la Emisora

Comunitaria del resguard®adio Libertad

En ese momento, otros hablantes se habian sumaiteaproceso, durante la
grabacion de la ayuda en audio del Léxico conod¢$naenia Sanchez, Carlina
Conejo, Erminia Conejo, Maria Gertrudis BenachgéJMaria Sanchez, Modesto
Luligo, Transito Benachi, Jacinto Sanchez, Arigi8énchez, Encarnacion Sanchez,
Gerardina Sanchez, Marco Antonio Ulcué y Carmenal@bnejo, Micaela Luligo y

Luis Carlos Bello Ulcué; quienes desde esa époaaida mis maestros de nam trik.

Ninguno de los hablantes de nam trik a excepcidiMddesto y José Méria, estan
alfabetizados en esta lengua, la mayoria tampoestében castellano, esta situacion
nos llevé a pensar en una metodologia para grabayuda en audio de la cartilla
“Léxico de la lengua namtrik de Totoré”. Despuésntditarlo, Esteban Diaz y yo

decidimos que la Unica posibilidad era leer a kslantes las oraciones de la cartilla
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en nuestro terrible nam trik, en esta época apestabamos alfabetizandonos en esta
lengua, y esperar que ellos las comprendieran yelaodujeran o mas parecido

posible a la manera como estaban escritas entlbacar

La manera en la cual se recopil6 el corpus a meticual posteriormente se compild
la cartilla, tuvo implicaciones, ventajas y desegs. Los profesores que asistieron a
los talleres no realizaban un registro de audimsl®raciones y palabras recopiladas.
El trabajo consistia en la elicitacion de oraciones decir, en preguntar a los
hablantes un cuestionario de preguntas a travésaéengua vehicular, en este caso
el castellano, los maestros anotaban las respudstas hablantes en el alfabeto de
la lengua nam trik, lo cual en muchas ocasionesci@derrores, en aquella época la
mayoria de los maestros que participaban en lterdaltenian una alfabetizacion
incipiente en nam trik. Muchos de los desaciertoeecoleccion del corpus solo se
hicieron evidentes en la grabacién del audio dealdilla “Léxico de la lengua
namtrik de Totord”, muchas de las oraciones noguodi ser grabadas y algunas no
guedaron registradas exactamente de la misma mabpara estan escritas en la

cartilla.

En algunos casos los hablantes afiadian marcagpide {épe}, de acusarivo {-wan}
o morfemas de restrictivo {-te}, que no estabanlaanoraciones de la cartilla. A
continuaciéon presento algunos ejemplos de esta,clamn rojo se encuentra el

morfema afiadido por el hablante.
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Wera-mergse isimpi po-ik ki-n “el perro tiene

pulgas”
Pero-PL-TOP pulga teneyMLZ COP.NLOCT-NLOCT
Isimpi-pe pira-u pena-n “La pulga cayo al suelo”

Pulga-TOP tierra-LOC  caer-NLOCT

Nai kuari-wante isik  ketra-tan “el viento me (quitd/llevd) el sombrero”
Mi sombrero-ACC-RES viento quitar-

ani-wan usr  nirko “¢No le echaste sangre?”
sangre-ACC echar NEG-Q

nai ja-pe po jar ki-n  “mi casa es de paja”

mi casa-TOP barro casa-LOC COP.NLOCT-NLOCT

Si bien en algunos casos, estos morfemas sondtcal, este es el caso de la marca
de tépico y el morfema de restrictivo, cambianesitelo de las oraciones en nam
trik, ya que en esta lengua este es un procedimiaotfosintactico para resaltar uno
de los constituyentes de la relacion predicativa. dros casos los hablantes
retomaron la traduccion de la oracion en castellpam le dieron un sentido
diferente en nam trik, ya fuera usando en lugardecopula un verbo de posicién o

usando un léxico diferente

Nape as'ip kor “Estoy viendo / mirando / leyeh

Nape as’ip pasro war

Pusrik muc'ap amkun “vamos a tomar guarapo”

Pac’ipi muc’ap amkun “vamos a tomar aguardiente”

En algunos casos las oraciones cambiaron completarde significado

i IS'uk pari maitik kn “esa mujer es bonita”

nai is'uk pari maitik {0 “mi mujer es bonita”
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Y en otros las diferencias entre lo escrito eraldilta del Léxico y lo registrado en el
audio, eran de tipo fonético o fonoldgico, estelesaso de algunas palabras en las
cuales la vocal central altd, /oero que no existe en castellano fue confunciaas
vocales /i/ o /u/, dos timbres vocélicos cercano®lesistema del castellano a esta

vocal central, este es un error comun en las passgume estan aprendiendo nam trik.

| is'uk pat maitik kin | is'uk par maitik kin
Wera jalk kin Wera jak kin
Jewan gsr mukoi Jewan ssr mkoi

Otro caso de este tipo, son algunas oracionessetutdes los hablantes agregan una
epentesis nasahlveolar, sonora /n/ o nasal, bilabial, sonora./m/

i kuarimpejalitik kin

Otras oraciones no fueron aceptadas por los haslant

wasrwan je pusrko tror “te mandé la jigra con gapa

Una metodologia mas acertada en la recolecciorargenido de la cartilla podria
haber sido realizar un registro de audio directdaenecon los hablantes y
posteriormente realizar una transcripcion fonétycartografica del corpus, no
obstante si la recoleccion del corpus se hubiechdhde este modo, la participacion
de los maestros no habria sido tan activa en &aéh de la informacion que se
discutio en los talleres y posteriormente hizogdsg la cartilla. Fueron ellos quienes

propusieron las oraciones que fueron elicitadagjrssus criterios e intereses.

En el “Léxico de la lengua namtrik de Totord” hapn@ones que probablemente yo
no habria incluido en un material para nifios: Kdpegame”, Nai kek kuaketan “mi
marido me pego6”, Mutsik pari wamian “el borrachdlaamucho” N'i purupukur
kutro “si podés pégame”; pac’ipi muc’ap ankun “vangotomar aguardiente”, N'ipe

123



kas'i pac'ipi mutsuko “¢quiere tomar un poquito adgiardiente?”, No istur kilik
“viejo frentdn”, no obstante se incluyeron precisae porque lo importante no era
mi moral, ni lo que yo pensara que debia o no émsele a los nifios, sino lo que los
maestros de Totoré consideraran que debia hactr garla cartilla y que ésta
reflejara la cotidianidad de la vida en el resgoaasto era lo que se buscaba con el

material.

La cartilla no fue pensada desde un principiocomanaterial para la ensefianza de
la lengua nam trik, por esta razon fue necesaantphr una serie de actividades
orientadas a propiciar el uso de este material seresicuela, que pudieran ser
desarrolladas por los maestros con muy poca o nengompetencia linglistica en

nam trik. La mayoria de las actividades estan tadas a la alfabetizacion en esta
lengua a partir del reconocimiento en un princiggolos sonidos en relacién con las
grafias del alfabeto y después a partir de palalmasiones y finalmente de la

estructura sintactica de la oracién simiple

La malla curricular para la ensefianza de la lenguma trik en basica primaria se
plante6 teniendo en cuenta que la lengua matertas ¢héfios que llegan a preescolar
en las diferentes sedes del resguardo es el emsteppor esta razon se penso en una
estrategia que involucra por un lado, “el aumemto@mero de horas de clase que se
imparte, el énfasis en el uso oral entre preesgolarcero de primaria, y por ultimo
la introduccién a la escritura en la lengua nat én cuarto y quinto” (Institucion
Educativa Agropecuaria Pueblo Totoré 2010:58).

En ese momento se decidié concentrar la ensefi@hpamh trik en primaria por dos
razones, la primera, la necesidad urgente de aneanueva generacién de hablantes,

la segunda tenia que ver con el nivel de contriitipm del cabildo sobre la sede del

* Una exposicion detallada de estas actividades @jasRTulio; Gonzales, Geny; Diaz Esteban.
2013. Guia del Léxico de la lengua nam trik de fi@tBopayan, Cabildo del pueblo totoré.
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colegio de Betania. “En la secundaria nos encomsaron la dificultad de que la
mayoria de los maestros no pertenece al resguandmnocen la lengua nam trik y
el modelo académico exige que los maestros seatiabpados en cada area del

conocimiento” (Institucién Educativa AgropecuarizBlo Totord 2010:59).

Por otro lado, y pensando en la necesidad de llavescuela y el uso del nam trik
hacia otros espacios diferentes al aula de claelg vida cotidiana de los nifios, se
realizé una serie de programas de radio en nam“trétmoi namtrik pesenaian”
(no olvidemos nuestra lengua), los cuales fuer@abaos por estudiantes de la
Institucion Educativa, con ayuda de los mayoreslamis de nam trik y los
dinamizadores de la lengua y emitidos por la eraismmunitaria del resguardo
“Radio Libertad”. “Gracias a la cobertura que tiémemisora hacia otros resguardos
vecinos donde viven hablantes de esta lengua W k@adiudad de Popayan [...] se
transmitid un mensaje positivo: el nam trik de Totesta vivo [...] pues hacia
muchas décadas que no se escuchaba un nifio haldandam trik de Totord”
(Rojas, Gonzales, Diaz 20$1)

Con el Proyecto Educativo Comunitario los hogares atiencion a la primera
infancia, espacios dedicados al cuidado de lossnifienores de cinco afios, también
se involucraron en el proceso de fortalecimienemgefianza de la lengua nam trik.
Durante efi afio 2010 se realizaron varios talleoeslas madres comunitarias del
resguardo, con el proposito de empezar a creaciespde uso para la lengua nam
trik vinculados a las actividades diarias que sealh a cabo en los hogares, la hora

* Informacién en detalle sobre la grabacién de laesde programas de radio “namoi namtrik
pesenantan” en: Diaz, EstebarGonzales, GenyRojas, Tulio. 2011. “Medios de comunicacion
masiva, nuevas tecnologias y lenguas amenazadagua® indigenas del Cauca, Colombia”
Endangered Languages - Voices And Images - Praugedif FEL XV, Quito, Ecuador, 120 — 126.
Quito, Ed. Pontificia Universidad Catdlica de Ecod®bjas, Curieux Tulio ; Gonzales, Geny; Diaz,
Esteban. 2012. Namoi nam trik peseitam Reflexiones sobre el proceso de revitalizadénla
lengua nam trik de Totord, Cauca, Colomb&ymposium on Teaching and Learning Indigenous
Languages of Latin American STLILLA-20d8&iversity of Notre Dame.
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del almuerzo, el juego, lavarse las manos... y sar@nedidlogos con el fin de

empezar a cambiar expresiones de uso comun enlaastpor sus equivalentes en

nam trik. También con ayuda de los mayores haldasieenam trik se tradujeron a

esta lengua rondas y juegos

Namtrik Castellano
Unirik pil'mau kual Nifios lavense las manos
As’amai Si, sefiora
Amkun umpu uju waimau Entren y siéntense ahi
As’amai Si, sefiora

Resantrap amkun

Vamos a rezar

Kual atsmai kosro

Levanten la mano derecha

1

Namoi Tios mamik tranan

Nuestro Dios da la comid

a

Makun Comamos
Nape je mamor Y0 no como papa
Tsisti ma Coma todo

Nintak kosro, nintak mesr

Recojan el plato

Unirik pil'map trukul amkun

Nifios, vamos a lavarkes
dientes

Unirik ampai nape wentate atruar

Niflos entren yg detras

de ustedes

Is’keptrap amkun — Vamos a jugar al gato y al raton

Namt trik

Castellano

Ukasimai iskeptrap jo

Vamos a jugar afue

Ukape sre parin po pasr:
s’ente umpui is'’kekun

Afuera esta lloviendo mucho, entont
juguemos adentro.

Mis'pe  tsimpa is’kekej| juguemos al gato al ratér
pasran

N’ipe mis’ Kiko Jquién es el gat

Nape mis’ kol yo soy el gat

N’ipe tsim Kiko

Jquién es el ratd

Nape tsim ko

yo soy el ratd

Rueda markun is’keptre

Hagamos una rueda para jL

Tsimpe umpu pasre

El ratén esta aden

Mis’pe uka pasra

El gato esta afue

Kualwan metriakur

Cojamonos de las mar

Tsim, tsim

jRatén, Rator

Mis'nilik, c’ini makita

¢, Qué quieres gato ladrc
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Nape maitan Comerte quiet

Tsalc'ik Kiko ¢ Estas gordit
Nai musrpe tsalc’ik in Mi rabito esta gord
Nante c’'ini mantraskc ¢ Qué me daras de comr

Misrc'ikwantui trantrainc’or | El rabito nada mi

Apuesta  markun  kane| Hagamos una apuesta por un chiche
c'ic’atronpa
Mis’pe parin fik kin, | Ese gato no sirv
tsimwan misrnm
Jaskagkurik pasrar Puertas abiert.
Jaskap kisrik pasrar Puertas Cerradi

Con los talleres realizados en 2008, la creacidtadmrtilla “Léxico de la lengua
namtrik de Totord” comenzd mi relacion con la lemgwam trik y con las personas
gue aun la hablan en los resguardos de Ambalé grd,oton quienes luchan con
terquedad por mantenerla viva y también con qui@mEssan que no vale la pena
aprenderla ni hablarla porque quieren para sus hija “vida mejor” de la que
tuvieron ellos. Me acerqué a este proceso comoodittga interesada y
comprometida con la existencia y supervivencia ake lenguas indigenas en el
Cauca, compromiso que mantengo hasta hoy aunquanhagmbiado mis
percepciones y reflexiones al respecto. Esto menipér involucrarme en este
proyecto de una manera distinta a como lo hariaiexignteresado exclusivamente
en la descripcién de esta lengua (me interesé tentema después de dos afios de
trabajo en el desarrollo de materiales didacticas fia ensefianza del nam trik) o
como un delegado o funcionario de una entidadasiale la organizacion indigena
lo cual me permitié asumir una mirada critica die @soceso, proponer y expresar

las reflexiones escritas a lo largo de este texto.

Después de nuestro trabajo en el 2010, me alejprdeéso de fortalecimiento del
nam trik en Ambalé y Totor6 para dedicarme a migidies de maestria en
antropologia. Desde un principio estuve seguraugeggeria hacer mi tesis en torno
a este proceso y regresé a Totor0 con este propsihales de 2012. Me puse en

contacto con el programa de educacion del cabiéd®atoro, con Claudia Sanchez,
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secretaria del programa y Jorge Domingo Luligo éegoeador y miembro del

equipo de educacion.

Después de crear las condiciones para la introdoate la ensefianza de la lengua
nam trik en las escuelas del resguardo de Tot@ecesario pensar en la forma
como ésta se integraria al resto del curriculoyeef en el PEC. Me enteré a traves
de Claudia Sanchez y don Jorge Domingo que ésgrecesamente el trabajo que se
llevaria a cabo durante el afio 2012, en la seguetdpa de creacion e
implementacion del PEC, la cual consistia en elntpmiento del Modelo
Pedagogicdap Kosrekun pe Tap Markutensefiemos bien — hagamoslo bien”. En
éste “se identifican estrategias pedagdgicas y ndarias que le daran
sostenibilidad al proyecto, se precisan los espad® aprendizaje, las lenguas a
utilizar en los distintos ejes tematicos, areasrgdgs, los conocimientos y los
responsables de impatrtirlos...los curriculos y @ame estudio” (2013 Instructivo
para diligenciar el Formulario Estandar de Preséitiade Propuesta, Ministerio de

Educacion Nacional de Colombia).

Este es el proceso que narraré en el proximo dapiuya separacién de éste
obedece mas a propoésitos formales que teméticasguambos el objeto principal
de discusion es la introduccion de la ensefanzanael trik en las escuelas del
resguardo de Totoré. Aunque entre ambos capitudisseeun continuo secuencial,
temporal y temético el trabajo en el cual me ineaden el afio 2012 implicé un giro
metodoldgico como consecuencia de un cambié escelde mi mirada, el cual paso
de estar puesto casi exclusivamente en la revdtaéim y descripcion linguistica a
estar sobre la descripcion etnografica del proceismo, hechas estas aclaraciones

continuaré con la narracion.
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IV Ancestralizando la cotidianidad

El nam trik como artefacto de museo

En Colombia, la etnoeducacion no es solo una paliiblica de educacion para
grupos étnicos, define “quiénes son consideradass,oen qué circunstancias, de
acuerdo con qué atributos; y al mismo tiempo, cdeben relacionarse con la
cultura, los conocimientos y las politicas en riélacon los cuales son considerados
otros” (Rojas 2011:178). En este sentido es deraspee la escuela sea un lugar de
reproduccion de las diferencias culturales y deeatdmiento de visiones acerca de

lo que o deberia ser la educacion.

En la década de 1990, en Colombia se proclamabg@ibda la muerte del Estado-
nacion homogéneo y moderno del siglo XIX, con @omcimiento del Estado
pluriétnico y pluricultural en la constitucion d®9l. En 2002 el Ministerio de
Cultura y el Instituto Colombiano de AntropologiaHestoria, publicaron el libro
“palabras para desarmar” un compendio de articalosrca de una serie de
conceptos, una especie de “glosario”, los cualefteen comudn su uso cotidiano
“en las discusiones, en los documentos de adnaniétr puablica, en las reuniones,
consultas y negociaciones [...] la ‘moneda corrienteh la cual se pretende
construir la interlocucion” (Pineda; Serje de las@sSuaza 2002:9) en los nuevos
espacios politicos y de negociacion propiciados lpotonstitucion de 1991 y el
Estado multicultural. La situacién frente a estosaeptos fue descrita en ese texto
como “una especie de ‘teléfono roto’, en la quenaeia incomunicacion y la
exclusion [...] atrapados en la voragine de nusgtropios fantasmas semanticos”
(Pineda; Serje de la Ossa; Suaza 2002:9). En gkisatio” se econtraban algunos
conceptos que hemos discutido en este texto: ‘Garida”, “pueblo” y por supuesto
“cultura” e “identidad”, ademéas de otros, entr@®luno de especial interés en este

punto de nuestra discusion “cosmovision”
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En la década de 1990, con el concepto “cosmovissaoedié un fendbmeno similar
al descrito por Susan Wright en 1998, con la premora de la “cultura” y lo
“cultural”. La cosmovisibon como concepto, “calco da palabra alemana
weltanschauungue significa intuicion del mundo, propia del roitiéiemo aleméan”
(Landaburu 2002: 107), abandona también en estaldéd seno de la antropologia,
lugar que habia ocupado durante el siglo XX en debates sobre psicologia
colectiva, etnociencia y antropologia linguistidaar(daburu 2002: 107), para
legitimar las decisiones y politicas publicas qoeaternen a los pueblos indigenas
en Colombia, generalmente retomando dos elemestestd concepto:

1. La nocion de cosmovision generalmente asociddaleotomia entre “propio” y

“no propio”, podia dotar el concepto de “pueblo” clertos limites en este caso
simbdlicos, los cuales eran casi imposibles debkstar a partir del concepto de
“identidad” o “cultura” entendido como inventari@rocimientos, creencias, arte,
moral, derecho o costumbres. Segun el conceptmsiaavision “la pertenencia de
un individuo a un pueblo no es una propiedad semisdaccidental o variable —
como una edad o una préactica- sino una propiedéditdda e irreversible, que

configura el acceso al mundo humano” (Landabur2 2@®).

2. El concepto de cosmovision “implica no soélo vepresentacion de los lugares y
entidades sino también una memoria y un conocimieet como comportarse en
distintas situaciones...también normas y valorag1.pensamiento tedrico y practico
organizado(Landaburu 2002:109), el cual se comparte en vidi@xperiencias de

vida semejantes como miembros de un grupo.

Estos dos elementos del concepto, unidos al heelyué los pueblos indigenas son
quienes histéricamente desde el romanticismo, ttndotados de una cosmovision

(Landaburu 2002:109); se sedimentaron en el seatidain de muchos colombianos
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para quienes hoy en dia, Colombia es de hechoigrcgapuesto por un mosaico de
cosmovisiones claramente diferenciadas entre ficadas en espacios geograficos
ocupados histéricamente por pueblos diferentesosmovisién se convirtié asi en
una referencia comun “en el discurso de los ditggmdigenas y, mas aun en el de
los funcionarios, asesores, voluntarios y demésopes dedicadas a la observacion y
atencion de las poblaciones indigenas” (Landab0@22107).

El Modelo Pedagdgico del PEC del pueblo Totdap Kosrekun pe Tap Markun
“ensefiemos bien — hagadmoslo bien”, divide las tegfi@s y practicas pedagogicas
en dos tipos.Estrategias didacticas y pedagdgicas propiasconcepciones y
enfoques pedagogicos occidentalEstre las primeras se encuentran enumeradas:
los ritos, creencias, usos y costumbres, la mingen6i al) y la socializacion de los
conocimientos ancestrales a través de los maybees segundas son formas de
transmitir el conocimiento que las autoridades pi#blo totoré consideran “no
propias” de su tradicion cultural, entre éstas seuentran enumeradas: el

aprendizaje basado en problemas, el estudio ds,dassociodramas.

Segun el PEC del pueblo totord, “los Procesos oydetos Educativos deben
comenzar a disefiarse sobre la base de una mitgubaentaje del conocimiento
para ambas culturas (Totoréez y occidental)” (lastbn Educativa Agropecuaria
Pueblo Totor6 2010:34) ¢donde empieza lo uno yiterto otro? Esta pregunta es
dificil de responder y en el caso del PEC del pu@lltord lo es aiin mas, si se tiene
en cuenta que lasoncepciones y enfoques pedagdgicos occidentasformas de
transmitir conocimientos que también hacen partéadiadicion cultural de este

pueblo.

A manera de ejemplo, pensemos en la definicidradsstrategia “estudio de casos”:
“permite el analisis individual y en grupo, de uonginto de materiales que

reconstruyen una situacion pertinente de la prctidin de adquirir conocimientos,
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desarrollar la capacidad de apreciar situacionespl®as y tomar decisiones
adecuadas” (Institucion Educativa Agropecuaria Ru@ébtord 2011:91). Nos damos
cuenta rapidamente de que este procedimiento @seeyeneralmente usamos para
adquirir muchos tipos de conocimiento, incluso #qee que podrian ser
considerados “propios” de la tradicién cultural daleblo totord, tales como
aprender a tejer una ruana o un chumbe, aprendeitiear la tierra o aprender a
hablar nam trik. Es alli precisamente donde eatraotion de cosmovision junto con
los elementos ya enunciados de este concepto.cAskpresa Artemio Sanchez
profesor del colegio de Betania y exgobernador adddildo del pueblo Totord,
respecto a las estrategias didacticas propias:

Nosotros el pueblo Totor6 o pueblo tontotuna la derilamado de esa
manera porque los mayores a través de su desceémdencuna historia,
hay una cosmovisién, pues hablariamos primero gquéna cosmovision,
una cosmogonia, cosmologia y cosmocracia. Todo Ipuatdigena,
campesino, urbano cada cual tiene un pensamieapiopy tiene su forma
de vivir, su forma de vivir espiritualmente. Enteacpor ejemplo dice
cosmosmateria yvision estudio a profundidad. Ya es una vida espiritual
que lo debe llevar cada uno, cada persona ya b drasu forma de pensar,
por ejemplo: Totoré tiene su cosmovision propiaoyglie pasa es que la
mayoria de los jévenes no la conocemos, los mayeresnos que saberla
también llevarla y ensefiarle nuestra cosmovisi@casmogonia son ya
las creencias de sus propios dioses por ejempleel@gones. Cada cual
tiene su cosmogonia propia cada cual tiene suiestighe unas normas y
tiene también sus mitologias y tiene sus simbofogizada cual tiene su
forma de vivir tal como al hombre le parezca. Nuesstborigenes tenian
también su propia percepcion del universo en laraia de la luna, del sol.
La cosmologia es un proceso historico permanergebgsca interpretar y
recontextualizar sucesos histéricos, es lo quetrms@stamos haciendo
por ejemplo el estudio de la educacion propia demo a la historia del
pueblo Totord y la cosmocracia es la forma de athnar ese estudio
histérico. Por ejemplo tenemos que cada pueble serforma de pensar en
lo cultural, en lo espiritual en lo religioso, moagui por ejemplo la cultura
totoroes. Venimos hablando primero desde la cossitovi territorio,
hablamos de la cultura, de un gobierno propio yié@mhablamos del plan
de vida, entonces eso es parte del estudio desimcamacia. Todos los
pueblo indigenas de Colombia y del mundo tenemas simbologias el
respeto a la naturaleza, los lugares sagradosce] el trueno, el sol, la
luna, los animales. Lo pueblos tienen sus creencisiss mitos, entonces
cada uno tenemos nuestra forma de vivir, el méttaxdicional, las sefias
los suefios, las ofrendas son simbolos del puetdodtgArtemio Sanchez
profesor resguardo de Totoro).
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En el afio 2012 se implementarian cuatro estratgmiagias, en las cuales yo
participaria, hacer horno, soplar mambe, haceada de paja, tejer ruana y chumbe.
Mi funcién seria tratar de “meter” el nam trik, ehdesarrollo de estas estrategias a
partir de expresiones y palabras en esta lenglagioradas con estas actividades;
para esta tarea contaria con la ayuda de los heblahas estrategias se
desarrollarian en talleres con estudiantes de edifes sedes educativas del
resguardo, la idea a futuro es implementar en cadade las sedes educativas del
resguardo una de estas estrategias didacticasjgan dle implementar todas las
estrategias en cada sede, lo cual seria muy arsbip@ra iniciar un proceso de este
tipo. Los estudiantes podran ir a la sede encardada estrategia en la que se quiere
trabajar en particular y asi todas las sedes @mda posibilidad de conocer las

diferentes estrategias didacticas propias.

En ese momento me parecio adecuado hacerlo denesira y estuve dispuesta a
iniciar este trabajo a pesar de que, al menos fepapel’, el convenio con el

Ministerio de Educacion finalizaria el mismo mese¢égual yo empezaria a trabajar
y el afio escolar también estaba a punto de classui@omo anoté anteriormente, la
preocupacion principal del equipo de educacionaddlildo en ese momento era
entregar al MEN un informe de las actividades quéabian realizado en el marco
del convenio en el afio 2012, entre las cualesalesst momento, el nam trik brillaba

por su ausencia y el tiempo apremiaba.

Hoy muchas sociedades estan mirando hacia su pasadoconstruir soluciones
educativas, econdmicas y ambientales para el futdroel caso de los misak,
incluyendo a los misak de Totor6, la mirada hatipasado implica ademas seguir
los pasos de los mayores, quienes empezaron aargonimero que nosotros, volver
a vivir, pensar y hablar como ellos lo hicierontaE®rma de ver el tiempo esta

claramente lexicalizada en la lengua nam trik.
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En la lengua nam trik, el tiempo no es una nocide ge exprese
gramaticalmente, sino léxicamente, es decir porafu® la palabra
verbal. Las expresiones que se emplean son: medrapdenominar el
tiempo pasado que simbdlicamente equivale a “atiElaresti
adelante, porque es conocido y lo podemos ver yperar [...] esta
palabra también significa “adelante” en el esp4€iivifio & Muelas
2011:129)

En Tototd para hablar de los mayores, de la gameviyié antes que nosotros, se
usa la expresion metrap misak “gente de antes’s IGuillermo Vasco (2010)
describi6é esta forma de entender el paso del tigyripe generaciones en el caso de

los guambianos, de la siguiente manera

En la concepcién Guambiana, las generaciones quedelante son los
gue ya murieron, aunque no se dice que murierancgie se despidieron y
se fueron al otro mundo, khnsre, el lugar en que habitan las sombras de
los muertos, que es este mismo mundo. Es decir, lgusociedad
Guambiana esta formada por todas las generacioedsan existido desde
el comienzo, mas aquellas que van a venir, queviadao son (Vasco
2010y*

Para las autoridades del resguardo, uno de losiviigees precisamente recuperar y
revivir “elementos que han venido cayendo en degeseral y solamente algunos
mayores los guardan con carifio y los ponen en ipgdein sus propias vidas”

(Institucion Educativa Agropecuaria Pueblo Totodd @ 3).

La estrategia didactica en la cual empezamos ajtaliue armar casa de paja,
tambiénfue a la que se dedicé mas tiempo, trabajo y resumo soélo por la
envergadura del proyecto, también por su valor ceidolo de la “vida ancestral”
de los habitantes del resguardo, antes de la Bedadlos carros en la década de

1950, la electricidad en 1984, los televisores, datufas a gas, las motos, los

' “E| caracol guambiano y el big bang:dos concepcismse el origen del tiempo y de la
historia”.Basada en una conferencia en el Plametiila Universidad Tecnoldgica de Pereira, marzo
de 2010 . http://www.luguiva.net/cartillas/sublrel@spx?id=7
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celulares y los computadores... “vicios” de los btanque fueron acabando con la
costumbre de caminar el territorio, de sentarsedelior de las tulpas, de hablar en
nam trik y les arrebataron poco a poco lo que Bxdehmisak, situacion que quiere

revertirse desde la escuela, a partir de las egteast didacticas propias.

La idea de construir nuevamente las casas de techaja no es una idea reciente, se
plante6 desde los primeros intentos de iniciar tocgso de recuperacion de la
historia y la lengua del pueblo Totoré. Al finall gimer taller de linglistica que
realizé Marta Pabon en el resguardo en 1987, seegdlain plan de “recuperacion de
la cultura que comprendia ensefiar lengua a adultofos, volver a criar ovejos
para hacer anacos con su lana y construir de nle/aasas tradicionales de
bahareque” (Pabon 1994:107

Desde el punto de vista de las autoridades dellpoetoro, las estrategias didacticas
propias “constituyen el apoyo ancestral, permiteeiggdie la tradicion se perpetie,
[...] objetivo de la educacién propia, [...] derrotequara las nuevas generaciones”
(Institucion Educativa Agropecuaria Pueblo Totor@1276). Durante un breve
discurso de inicio al taller de la estrategia diitacaprender @opla mamb® y
armar tulpg a cargo del programa de educacion del cabildo, iwge Domingo

expreso el sentido e intencion de esta propuesta

Cémo teniamos que crecer, cdmo teniamos que coafoianfamilia,
coémo teniamos que ir formando ese &rbol grande rpse servia a
nosotros como familia, entonces este es el momemmdo se inicia,
cuando el fogdn nos sirve de reunién, cuando saipiorqué se reunian
asi ellos alrededor del fogén, porque alli estabas’ora (abuela), estaba
tas’or (abuelo) estaba papac’ik (papito), mamagiiamita), um (nifio),
is'ukuni (nifia), nimpasr (hija), noskai (hijo) ¢quién mé&taba? tios,
nonek (hermano), correcto nifia muy bien, notsaknf{aaa), bueno esa
era la familia completa... Por eso es que nosotrag s mayores

*? Procedimiento parsacar la cal para mambear coca. En este se calpiedra de la cual se extraerd
la cal en el fuego, hasta que esta se pone rojaquidn del calor y se la pone en un recipiente con
agua.
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cuando comienzan a hablar de la cultura de nosatomsenzamos

hablando ¢por quién?, por el fogdn. Entonces niio®os a empezar este
trabajo, comenzamos por armar la tulpa que cohdaléa ya lo teniamos

all4 adentro pero nosotros queremos que ustedasifé@s cOmo se arma
la tulpa y luego como soplamos el mambe y cOmo gueepos es ese
calor que tiene la piedra para luego desintegrdigemos asi, o volverlo

ceniza, porque a la hora de la verdad lo compadarop la coca, eso era
lo que hacian los mayores. Entonces nifios y prodes@stemos

pendientes de este trabajo porque eso va a samarystedes algun dia
para que lo conversen con sus hermanos, ojalanterten a sus papas
gué hicieron en el dia de hoy, cuando ustedestga gsandes, comenten
ustedes a sus hijos y asi sucesivamente, esargsriaion, esto es lo que
hemos perdido nosotros, miren ustedes estudiahtas gn dia estamos
pensando mas en qué? Estamos pensando de prorgolanelevision.

Aunque hoy la mayoria de las casas del resguarndm é&chas con paredes de
cemento y techo de tejas de zinc, hace algunasia&cencluso en el casco urbano
del municipio, estaban construidas con paredesadm by techos de paja. Aun
guedan en pie algunas de ellas y la idea de estdegga didactica es construir una
de ellas con las mismas técnicas y materiales gueisaban en este tipo de
construcciones. Algunos mayores adn viven en €stsas, las cuales edificaron en
sus afos de juventud, pero estas sucumben antdtdadiel mantenimiento que
requieren, el cual consiste en cambiar el empajetitecho después de épocas muy
largas de lluvia o cuando se empiezan a presernlmacibnes de agua,
mantenimiento que es imposible de hacer para lorisage estos mayores, quienes
viven solos. Una vez el techo de paja empiezaex fidtraciones el resto de la casa

colapsa rapidamente.

En el mismo momento en el cual se estaba consuloylancasa de paja en el colegio
de Betania, una de las mayoras del resguardo, @afiema Conejo veia con tristeza
como la casa donde habia vivido con su esposoagara sus hijos quedaba en
ruinas, sin embargo se tomO la decision de comstmma nueva la cual,
probablemente no seria habitada por nadie, en deyegparar las que aun existen en

el resguardo. En uno de los talleres realizadosayores se discutié precisamente
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sobre el hecho de que estas casas son constraidasgp habitadas para que siempre

haya un fogén encendido en su interior, de lo eoiatta paja del techo se pudre.

don Marcos Ulcué y don Aristides serian los enaogale dirigir la construccion de
la casa de paja, con ayuda de las pocas persomdsesguardo que aun saben como
hacer este tipo de construcciones y estan lo safemente jovenes para embarcarse
en una empresa de tales dimensiones. La intencadcoastruirla de la manera “mas
ancestral” posible, en lugar de moto cierra seiasdnachas y en lugar de clavos,
guascas (trozos de cabuya), intencién que empeausar dificultades desde los
primeros pasos de la construccion. Lo primero cel@adhacerse era naturalmente
cortar la madera, sin embargo, no podia ser cualgquase de madera, en estas
construcciones hay al menos cinco especies distio® arboles: motil§
encenilld, chagld®, helecho y alis®, algunas sélo se encuentran hoy en las partes
altas de las tierras del resguardo, las cualegadid no parcelar para usufructo de
las familias después de las recuperaciones deadjecon el fin de conservar el

bosque nativo.

Antes de ir a cortar la madera debia solicitarsparmiso del cabildo y designar un
cabildante para acompafiarnos en esta actividath BHstodo parecia sencillo de
resolver, no obstante y debido a que la maderaadadriarse de acuerdo con las
fases de la luna, debian hacerse coincidir losdifg®nibles en el calendario de las
actividades del cabildo con los dias en los cuddeduna estaria en su fase
menguante, durante ese mes. En varios pueblosimaglel Cauca, nasa, misak de
Guambia, Ambald, Totord y Quizgd, muchas de lasidates agricolas y de la vida

cotidiana estan regidas por las fases de la lwsta,m® es exclusivo de los pueblos

** Cedrella odorata

** Weinmannia tomentosa

% Asteraceae Verbesina barragana
*® Betulaceae Alnus acuminata
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indigenas, muchos campesinos también realizandividades teniendo en cuenta

las fases de la luna.

Al comparar la forma en la cual lexicalizan, eradtellano y en el nam trik las fases
de la luna, podemos observar en primer lugar quatiglad “luna” tiene diferentes
caracteristicas respecto a sus posibilidades denser mundo. En castellano la luna
tiene cierto grado de volicion que le permite m=liun ciclo de crecimiento y
decrecimiento; en el caso del nam trik se podrér dpie esta entidad tiene un tipo
de volicion diferente puesto que puede realizar pmrtamientos tales “como irse
con el sol”. En el caso del castellano el cicldalkina avanza a través de la accion
de crecer y decrecer, en el caso del nam trikobb diinar esta relacionado con el
ciclo de la vida, puesto que la luna comienza siemth nifia y se va endureciendo
con el transcurso de la vida tal como lo hacerséwses humanos y los demas seres de
la naturaleza. También observamos que en namxiskee dos fases de la luna que
no tienen un nombre en castelland fisr paan jan / y /@l ka kip/. Cada una de las
fases de la luna, estd destinada para la realizat@ociertas actividades y de la
misma manera hay ciertas actividades que tiendncasnes en algunas fases del

ciclo lunaf’. En la lengua nam trik la luna tiene nueve faseares, dos mas que en

castellano.
Fase de la nam trik Castellano Actividades que se Actividades que no
luna pueden realizar se pueden realizar
IpH uni/ Luna nueva| Desparasitar a los nifios Desyerbar porque np
luna nifia Sobar el vientre de lamuere la maleza.
Es una luna fragil| madre Cosechar.
delicada como unl Sobar lastimaduras Consumir alimentos
bebé-nifia Sacar los dientes frios.
Hacer podas Preparar terreno para

*” Tomado del Informe final del proyecto “Fonologiapniologia y morfofonologia de la lengua nam
trik en el resguardo de Ambalé con miras a establegterios para proponer un sistema de escritura”
por Tulio Rojas y Geny Gonzales con el apoyo deVieerrectoria de Investigaciones de la
Universidad del Cauca. Esta informacién fue reealzilen el marco de una serie de talleres realizados
en los afios 2010 y 2011, con maestros, mayoretyidades del resguardo de Ambalo.
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Relimpiar los potreros. Lsembrar papa, ullucg

Aplicar remedios par
formar a los nifios en ¢
vientre.

Se siembra comida qu
da su fruto en el aire, gj
maiz, frijol, haba.

Se siembra las plantas

hoja para que crezcd
rapido, €j.: col, mejicano

ocas, arracachas,
2lotras  matas porqu
abundan los

.raiz.
En esta época la lun
des fragil, no se deb
nhacer nada que teng
que ver con

sembrar todo tipo d
plantas pero se pued
preparar el terreno.

wl®

/pil trantiraik/
Luna que se
endurece
En esta época la
luna se esta

fortaleciendo

Luna
creciente

Se puede sembra
después de cinco dias
luna si hay afan.
Jewan frt
(Aporcar papa)
Motilar los animales

pusrami

Se puede sembrar toda

clase de semillas
desyerbar y cosechar.
Se siembra comida qu

da su fruto en el aire, €]:

maiz, frijol, haba.
Se siembra comida qu
da su fruto debajo di&a
tierra eje: papa
arracacha, majua, ulluco

Ar
e

e

/pil nenuraik/
Luna grande
Luna llena

Luna llena

Se siembra comida q

da su fruto en el aire, €]:

maiz, frijol, haba.
Se siembra comida qu
da su fruto debajo de |
tierra eje: papa
arracacha, majua, ulluco
Se siembra las plantas

hoja para que crezcg
rapido, €j: col, mejicano.
Ideal para sembra
Consumir alimentos friog
Tiempo para maximg
rendimiento en todo.
Ideal para cosecha.

D o

e

>

emojojoyes y comen la

las
cosechas, no se debe

[¢)

[)

U

/pil lamirap/
Luna que se
vuelve pequefia

Luna
menguante

Cortar madera

Ideal para cosechar
Capar animales machos
Purgar animales co
plantas.

Se siembra comida qu
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da su fruto en el aire, €j:
maiz, frijol, haba.

Se siembra comida qu
da su fruto debajo de |
tierra eje: papa
arracacha, majua, ulluco

[STG))

Ipil pisr pasran jarn No se hace mucho porquie
/ no hay luna

Cuando la luna se Los caballos se debe

va con el sol capar un dia antes de irse

la luna

>

i

/pil ka kip/ La Iuna duerme +

el dia que no esta descansa.
la luna No se hace mucho porque

no hay luna.

Es dia de descanso.
Otras familias realiza
rozas, preparacion e
terreno incluso e
mingas.

La madera para la casa de paja debia cortarsenanmienguante, pero existia un
inconveniente, don Ricaurte, el cabildante queatasnpafaria a la finca La Aurora,
para cortar la madera, no tenia tiempo disponibata hacerlo durante los dias de
luna menguante, en ese mes y esperar hasta edrdgguetrasaria el calendario del
proyecto ¢Qué debia hacerse? ¢ Debia ignorarséeetiado lunar y renunciar a la
idea de hacer la casa a la manera “tradicionalAdeon a don Ricaurte a hablar
directamente con el gobernador del cabildo, lauesta fue contundente “eso de los
dias de la luna no influye mucho”. Todos estabary mecepcionados, Claudia
abogaba en pro de la aplicacion de la estratedéctica, Artemio Sanchez en pro de
los lineamientos del proceso de recuperacion, darcds llamaba la atencion acerca
de la importancia de cortar la madera en luna nemgyu para que esta se
fortaleciera, tal como lo hace la luna, en lasargsis fases del ciclo lunar, asi la casa
durara mas tiempo y no se la comeran las ternfiasimente se decidid que la
madera se cortaria sin tener en cuenta las fasda tena, no obstante en la
descripcidon de la estrategia didactica en el doaotondel PEC, debia resaltarse su

importancia.
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El 2 de octubre empezé a realizare la explanacéiadcasa, la preparacion del
terreno para su construccion, en el colegio dertigtéal como se habia acordado en
las reuniones del programa de educacion del calidsie dia, yo también iniciaria la

tarea que se me habia encomendado, tratar derimtluiso de nam trik en las

estrategias didacticas propias. Hasta ese momehtoabajo en el cual yo habia

estado involucrada, se habia desarrollado en etande talleres con maestros,
estudiantes y madres comunitarias y en encuengdsabllantes; espacios que no
hacen parte de la vida cotidiana de los habitatgesesguardo, donde, se propician
usos de la lengua nam trik, los cuales si bienomotgtalmente artificiales, tampoco

son espontaneos.

La actividad de la explanacion de la casa, no agtabsada de la misma manera que
los talleres de nam trik, en los cuales existeceeedo implicito de que el propésito
de reunirse es el uso de esta lengua con un fircylar, recopilar 1éxico, rondas
para materiales de ensefianza o grabar un programadi. En este caso se trataba
de una minga programada por la asociacion de patiremmilia del colegio de
Betania, quienes debian hacer su contribucioncaratruccion de la casa. Ese dia
volvi a encontrarme con maestros y hablantes, amigmmpafieros a quienes habia
dejado de ver hacia casi un afio. En la minga estdba Transito y José Maria,

ambos hablantes de nam trik y también don MaratmnyAristides.

Durante el segundo semestre de 2012, hubo unaasqugeiafecté a gran parte del
centro y suroccidente de Colombia, en el departtorgel Cauca varios acueductos
en los municipios de Silvia y Totoré se habian decano habia caido una gota de
agua lluvia por espacio de tres meses, la tietagbadotalmente seca y endurecida
por la falta de agua. La tarea que nos esperabdriponuevamente a prueba las
intenciones de hacer la casa a la manera “tradifionon todas las técnicas y

materiales “ancestrales”, lo cual implicaba preparala montafia, un espacio plano

para la construccion, lo suficientemente granda f@casa, junto con sus corredores
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y patios, todo a punta de pica y pala. Esta fu@rimera de muchas jornadas
“dandole pala y palendra” a la tierra endurecidalpsequia, finalmente las fuerzas
y las intenciones de honrar la tradicion decayeyorse optd por traer una

retroexcavadora para terminar el trabajo.

Muchos padres de familia no entendian el prop@stbacer la explanacion de esta
manera, cuando bien podria traerse un buldocea éécaldia para hacer la misma

tarea de forma mas rapida y eficiente. Otros pa@sgsecialmente exalumnos de las
escuelas de la Institucién Educativa, tal comodoanuna maestra de la escuela del
Cofre, también empezaban a preguntarse por eldsed# las estrategias didacticas

propias. “¢, Si la escuela era supuestamente panaay@or qué estaban ensefiandole
a los nifios esas cosas que eran como regresasal@gor qué no les ensefiaban

mejor cosas que sirvan como inglés o informética?”

Existian dos conceptos de la educacion presentes emsguardo, los cuales se
traslapan y contraponen. Por un lado el del cabyldos maestros que podriamos
llamar “conservasionista”, segun el cual para parndomo pueblo es necesario
conservarla vida tal como esta y si es posible revertir dambios que ha tenido,

conservando“las tradiciones” para recuperar la vivencia deestios pueblos,

recuperar la Cultura de la Vida...en completa armgnigspeto mutuo con la madre
naturaleza” (Choquehuanca en Gudynas 2011:1). frorado el que se identifica

con “un devenir histérico que se considera linkafe en el progreso, [...y] apela a
un conocimiento experto que determina las mejcstategias, e impone una nocion
de calidad de vida similar para todas las nacio(@stlynas 2011:13-14), elementos
que se identifican con el “desarrollo convenciorf@idynas 2011), segun el cual es
necesario cambiar para avanzar y conseguir uncestadienestar. Desde mi punto
de vista, el cual desarrollaré en lo que resta ste texto, en este caso ambas
concepciones obedecen a una misma logica, la erteidn en la vida de "los otros”
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con el fin de controlar los cambios que sufren susedades, en el segundo caso
desde el desarrollo y en el primer caso desde kicoituralismo.

En los dias siguientes continuamos realizando alifes actividades en torno a la
empresa colectiva en que se convirtié volver aieif'la casa tradicional”. El 4 de

octubre fue el dia programado para el tsikipem, la tumbada del palo o corte de

lefia. Cuando llegué a la escuela de la vereda El Clofyar donde habia quedado de
encontrarme con don Marcos y don Aristides par& sula recuperacion La Aurora,

ya eran casi las ocho de la mafana. El primerdegarl fue el profesor Artemio

Sanchez, pas6é en su moto haciéndome sefias paraubjigga hasta una casa,
propiedad del cabildo, ubicada en la entrada dmd¢a recuperada. Alli ya estaban
don Marcos, don Aristides y don Ricaurte, esperaaiqgeofesor Manuel Sanchez
quien vendria con algunos estudiantes del colddientras esperdbamos al profe
Manuel, don Artemio y don Ricaurte comentaban acele tramite de tener que
pedir un permiso escrito al cabildo para poderdodar la madera, no era suficiente
con la presencia de un cabildante en representdeida autoridad del cabildo. don
Artemio estaba molesto por la situacion, como pa#Hea posible que antes, el
terrateniente siempre les hubiera permitido caidda la madera que necesitaran
para hacer postes y casas y que ahora los indipgsieran problema a los otros

indios, para realizar una actividad que ademasfioceat® a sus propios hijos.

Cuando llegaron los estudiantes del profesor MaBaathez, empezamos a subir la
montafia hacia la parte alta de La Aurora. Adeldrge los mayores, yo me quedé
un poco mas atras con don Artemio, no podia seguél paso. La pregunté a don
Artemio si los estudiantes del colegio que venida actividad sabian la historia de
como sus padres y abuelos habian recuperado esas,tiél me contestd que la

mayoria de los jévenes ya no sabian nada acersadduchas.
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Después de que don Marcos le pidié permiso al dupaca poder cortar la lefia, nos
dividimos en dos grupos, algunos subieron a laepaés alta de la montafia, a cortar
los bejucos para las amarras, yo me quedé corupbgjue corté los arboles de
motilon para los postes de la casa. Después darlosridebiamos sacarlos hasta el
ultimo cultivo de papa, justo antes de donde enap&zbosque, asi los padres de
familia podrian subir después por ellos y bajados ayuda de caballos hasta la
carretera. Era un tramo largo y el Unico caminotehasli era de “travesia” o
“desecho”, caminos por donde solo puede pasar ersama a pie. Nos ubicamos en
una fila a lo largo del camino por donde habianegabo, a través de los arboles y
el monte, debiamos ir deslizando los postes aphaveto el declive de la montafia.
Una nifia, la nieta de dofia Nasaria, hablante detnknestaba al lado mio, puso su
mano sobre mi hombro y me dijo “yo a usted comolgumnozco”, le contesté que
era muy probable si habia estado en alguno delleses de nam trik. Me pregunto
si estaba aprendiendo nam trik, -claro que si tdébsemos aprenderlo-, le contesté y
le devolvi la pregunta, ella me contestd con umatondo, “yo no quiero aprender
€s0, yo quiero aprender chino porque me quieraia China”, lo Unico que pude
decirle en ese momento “si aprendes nam trik puapleshder cualquier lengua que

tu quieras”, ella por supuesto no qued6é muy cordanc

Por esos dias yo estaba contenta, caminando yieadocel resguardo y la gente
qgue nunca conoci en los talleres de nam trik, delda empezar a preocuparme por
el proyecto de mi tesis de maestria, el cual ctasen observar, documentar y
describir los usos de la lengua nam trik en eluastp de Totoro, ésta al menos era
mi idea inicial. Debia saber qué pasaba con eldeska lengua nam trik en la vida
cotidiana, la Unica forma de hacerlo, conocer c@mola vida después de que se
terminaban los talleres, los encuentros de haldapte®s programas de radio. Mi
intencion era quedarme en la casa de un hablamarddrik, habia pensado en dofia
Encarnacién y don Luis Carlos Bello, queria tenea experiencia de inmersion

lingUistica y aprovechar mi estadia para mejorar Imabilidades comunicativas en
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esta lengua. El cabildo y el equipo de educaci@dagon que lo mas adecuado en
ese momento era quedarme en casa del profesor M8Anehez, quien estaba
comisionado para plantear la malla curricular ynedelo pedagégico para la

ensefianza del nam trik en bachillerato.

El 18 de octubre de 2012, subi al primer camperoototrans, la cooperativa de
transportadores que cubre la ruta Popayan-Gabéiped y recorri los cuarenta y
cinco minutos que separan a Popayan del Cascoaudmotord, como lo habia
hecho tantas otras veces, esta vez con una maleagrande. Ese dia llovia a
cantaros, por fin habia terminado la sequia dernreses, en el campero también
vigjaba el profesor de la escuela de la veredatPuigarra, lo primero que me dijo
incluso antes de saludarme “lo que es uno servesdi reloj”. Yo le pregunté por
gué no vivia en Totord y asi no tendria que haservéaje tan tedioso y peligroso
todos los dias y a esa hora de la mafiana, me twojes no valia la pena hacerlo
porque su puesto de profesor en Totord no era pemba debido a la poca cantidad
de estudiantes matriculados en la sede donde arabajnbién me conté que muchos
comuneros, incluso lideres influyentes del resguapdeferian llevar a sus hijos a
estudiar al Colegio Francisco José de Caldas ear ldg matricularlos en la
Institucion Educativa Pueblo Totord, “desconocieradd el proceso que se estaba
llevando a cabo desde el cabildo con el Proyectoc&d/o Comunitario y el
fortalecimiento de la lengua nam trik, pero cuahdbia recursos del cabildo ahi si

estaban alerta”.

Esa misma noche, ya estaba en casa del profe Mamulel vereda el Pedregal, cerca
a la casa de don Marcos Ulcué, de dofia Erminia jGopede Carlina Conejo.

Estabamos alrededor del fogon, el profe, su esgoBa Margot y sus tres hijas las
mas pequefia Cyndy, la del medio Tatiana, una deifias que habia participado en
la grabacion de los programas de radio en el 20a0mnayor Jamileth, estudiante de

la licenciatura en lenguas originarias en la UAIER. profe Manuel nos contaba
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coémo justo ese lunes, cuando llegaron al colegidaemafiana, encontraron los
vidrios de varios salones rotos y la pared del aummedor, el cual ain no habia
sido inaugurado, derribada; los vandalos includwidmtenido la osadia de escribir
en un dibujo de la casa de paja que habia heclpwot# Mario, “eso esta feo,
remalo”, este Gltimo comentario nos causo risadadqy le restd un poco la gravedad
al incidente. Le dije —profe pero eso tuvo que hae@o alguien aqui-, Jamileth
afadié —si hay gente envidiosa que no quiere edgBoly prefiere llevar a sus hijos
al colegio del pueblo-. Recordé lo que me habidactinel profesor de la escuela de
Puente Tierra esa misma mafana y lo que me hatia dhos dias antes la nieta de

dofa Nasaria.

A la mafana siguiente, llegué al colegio de Betlbriata y grabadora en mano, lista
para registrar el uso de la lengua nam trik enida ¢otidiana del resguardo de
Totord. Hasta ese momento, el trabajo en el cuailbhestado involucrada, se habia
desarrollado en el marco de talleres con maestsbgdiantes y madres comunitarias
y en encuentros de hablantes. La actividad de mmtsdn de la casa de paja, no
estaba pensada de la misma manera que los tallemsm trik, en los cuales existe
el acuerdo implicito de que el propdsito de reenés el uso de esta lengua con un
fin particular recopilar léxico, rondas para matlr$s de ensefianza o grabar un

programa de radio.

Llegué al colegio con el profe Manuel y Tatiana)asala de profesores el tema del
dia era la posible visita de los interventoresMeglisterio de Educacién Nacional.

En el segundo semestre del 2012 el Ministerio dac&don Nacional, estaba

realizando una serie de visitas a las instituciauksativas de todo el pais con el
objetivo de monitorear el cumplimiento de los edtdas de calidad y el nimero de
estudiantes a cargo de cada docente. Estas \@sitagle caracter “relampago” nadie
sabia exactamente cuando se realizarian, todoprédssores estaban nerviosos,

especialmente quienes no eran comuneros del regyacorrian el riesgo de ser
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trasladados a otros municipios y quienes no tamacontrato fijo, corria el rumor de

gue se prescindiria del trabajo de muchos maestros.

Subi unos metros en la montafia, detrds de losadtsalones y al lado del nuevo
comedor comunitario, estaban don Marcos, don Agstiy don Simon, la
construccion de la casa habia avanzado mucho tesidtena vez que habia estado
en el colegio, el dia de la minga para la explamade la casa, ya estaban puestas las
vigas que formarian el esqueleto. Ese dia llovig duo, don Marcos fue el primero
en verme —maktuko man misak, pensé que no ibaiac@neste aguacero-; después
me saludd don Aristides -¢Qué me trajiste de Poraydon Marcos se adelantd a

contestar —no mas aguacero es lo que trae siepggie te emparames-.

Don Marcos y don Aristides son hablantes de nakp dion Simon alguna vez me
habia dicho que no hablaba pero entendia, porragtan esperaba que toda la
conversacion mientras ellos trabajaban fuera em lesigua. Me senté a verlos y
esperé que asi pasara, pero todo el tiempo hab&abaastellano solamente decian
algunas palabras en nam trik. El frio y el paraneoaongestionaban la nariz, don
Marcos me vio y dijo-Geny kis'ita, no llore, ¢Por qué esta llorando?-, —estoy
llorando porque no hablan en nam trik- le contegfétratd de dar algunas
indicaciones acerca del trabajo, en nam trik (collorcazul en la transcripcion), a
don Aristides y don Simén, pero la conversacion era fluida y finalmente

terminaron hablando en castellano (con color rojtadranscripcion).

Marcos Ulcuénape pikaswante, nape uju tranip tsop war juesfeutitro
(estoy aqui con estas vigas dandole duro)

Simén:al otro lado, al otro lado te estoy diciendo, perqo lo pone alld a
la escalera don...

Marcos:as’amai (por ahi)
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Simon:si, si, sias’amai(por ahi)asi dice que si va bien, no alla a la punta
cogelo don Aristides que acé lo agarro yo, traqgile yo acéa lo agarro

yo, este ya es mio...

Geny: uhmmmm nape kosrentrap un’ar kucha (yo también estoy
aprendiendo)

Aristides: 'uju 'uju iltiwane, tsikwantelwanealli tsikpe (eso deje el palo
alli puesto quietecito)

Marcosg donde es que esté la..? alli, allup@uju uju (ahi, ahi, ahi)a no
mas, ya no mas, cuidado que lo solté, alli ya \kegar

Simén:lo han cortado muy largote, ¢lo van a dejar asi?
Aristides:dejémolo asi ¢,por qué qué?

Simon:bueno

Marcos:ya no mas va a llegar, un poquitico no mas, yaaygaysuéltelo
Marcos:nape pikaswante nigrtsop war uju ampesi uj kitan c’itan inc’a
uju, haberinc’a inipesi tapik kin inc’a 'ujuin tacado'ujupesi maitik kn
maiti kitri misran ujupe nai Simonpe uju tapasran u tap tgomimpesi uj
ki'tan c’itan inc’acuidadopenc’onse (estoy aqui dandole duro a estas vigas
para que quede bien tacado, bien bonito, aqui Sitadnbién esta
haciéndolo bien ahora si, pero jcon cuidadoj)

Aristides:ya ya ya

Marcos:uju uju c’ian nai Aristidespe upe si (ahi, ahi mi Aristides parece
un nifio)

Marcos:ahi es

Aristides:ahi es, no te corre mas ois

Aristides:uj lul min (ahi pero no muy rapido)

Marcos:lul min cierto (rapido no)

Simon:¢ seré que lo deshastamos?

Marcos:pero inipe ole kac’ipe muske mus’ nikap mus’kac’i nika @
Asitides: clavalo una vez pa poder estar seguro ahi, clavedel ahi se
clava aqui a las costillas

Simén:aqui no lo arrimamos ¢no?

Aristides:¢ no se puede un poquito si tiene?

Simoén:por eso te estoy diciendo
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Aristides:es que con el barro vuelve y se tapa

Marcos:ah si eso

Marcos: clapu wer, clapu wer ko Simon uju tap nai Simén tap (clave
pues eso Simén pero hagalo bien)

Geny: risas

Aristides:uj tranti'mintroi (ahi pero no muy duro)

(En ese momento se empieza a clavar la viga ab téeta casa)
Marcos:eeexactamente

Simoén (pregunta a don Aristideg)cuando termine qué? ¢Qué dice? Esta
en las nubes el jefe, dijo

Marcos:déjemelo ahi, déjemelo ahi

Aristides:ahi pueden recostarlo a la orilla

Le pregunté a don Marcos por qué si ellos eranahédd de nam trik no podian
hablar en esta lengua mientras trabajaban, €l mesté “porque pues uno esta
concentro mas que todo en el trabajo, a vecesyesas rapido porque nosotros
trabajando, imaginese, noooo nosotros no estanashpalar la lengua, bueno que
jueramos asi, 0 a veces hay uno que, no pueda onsepersona no puede entender
y entonces todos tenemos que hablar es castelaspués le pregunté si hablarian

en nam trik si todas las personas presentes an@sento fueran hablantes.

Marcos: pues estamos a veces asi, pues asi cositdrdnes si a veces él
entiende o don Aristides él si entiende pues eegnpero hay una
persona que no entiende si pues es como, es cortayseuy no, por
entonces nosotros a veces no conversamos en laaleagreces medio
chanceando si Marcos: pero entonces en un traleagstbs, imaginese
usted no mas se llega a pelar una viga, no senca@&de la persona y lo
puede lastimar, entonces uno toca que concentral gabajo, porque
fuera sencillo pues todavia

Hasta ese momento no le habia explicado muy biemaarcos de qué se trataba el
trabajo que estaba haciendo, él probablemente paumesdyo estaba interesada en
recopilar corpus linguistico, cuando me vio tastéi me dijo en tono consolador “no

se preocupe que ahorita en el almuerzo yo le tcadiuado lo que estdbamos
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haciendo”, yo le contesté que eso estaba bien, ipaimente lo que queria era
aprender a hablar y si nadie me hablaba ¢comala lacer?, “precisamente ese es
el problema”, me contestd. Después de estar unalitsentada el frio me hizo
buscar refugio del paramo, don Marcos me pregumtesba, se quedd mirandome
y me dijo —estas triste por el frid, se te notastala un poco decepcionada y
probablemente se me notaba, ya llevaba dos did®tend, en una de las veredas

con mas hablantes y ain no habia escuchado nicgumarsacion en nam trik.

En los dias siguientes continuamos con los talldeesnplementacion la estrategia
pedagogicas’amai maramik isikwantasi se teje o armar telar, tejer chumbe, jigra'y
ruana. Si el tejido llegase a ser “revivido” o ‘italizado” en la escuela, no
devolveria el tiempo ni regresaria a los totoroeta dorma de vida de sus
antepasados, como se espera suceda con la impéandentel PEC, este seria
reincorporado a la vida cotidiana de una manera td#almente diferente e
impredecible. Probablemente suceda de igual maoemnalas otras estrategias

didacticas propias, no obstante esta situacionassavidente en este caso.

En Totoré hasta hace poco el tejido era mas queptdwica Iudica para pasar el
tiempo libre o una manualidad, estaba directameatacionado con el ciclo

menstrual y reproductivo de la mujer. Cuando l@sillegaban a la menarquia el
médico tradicional les realizaba un refrescamieptya esa edad ellas ya debian
saber tejer jigra y con sus propias manos tejianpeguefia la cual era utilizada en
este ritual, también existian algunas restricciongsohibiciones para las mujeres
durante la menstruacion, las cuales hoy ya nogeesj tal como lo narra la mayora

Carmen Tulia Conejo

Mi mama tejia en el telar, anaco, ruana, pues deseid mi mama4, hasta
alli llegué, apenas comenzaba a aprender a tggeaywahora puedo hilar,
lavar y pelotiar, pero menos tejer. Me ensefié arseabuya. Porque mi
papa lo vendio o regalaria el telar o que hariaefanplo, cuando uno esta
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con el pac’ik que no tenia que voltear en la hyeraia que estarse
quietico alli en una sola parte, eso le tendiars wostalitos, uno tenia que
permanecer cobijao con un callito de ruana de ova&joese tiempo no
habia cobijas. Ellos me pasaban la taza de la eoatiida donde uno estaba
y uno tenia que comer y guardar el vaso alli, luggmar el platico y
volver a comer alli. Cuando ya le paraba eso, eswrahora si ellos
mismos nos bafiaban, ya tenian un sitio donde imf@arba uno, lo
refrescaban, lavaban la taza y ahora si lavaban ek era la cultura de
uno, pero a la huerta nada, ni ir a tocar un anima los hombres, uno
tenia que estar en una sola parte. También cuanchu¢hacha esté con el
periodo, cuando tiene hijo, lavarle con todas gsasstas. Gracias a ellos,
algo me ensefaron y yo les ensefio asi a mis Wigisera de antes, no
dejaban tocar nada a la huerta, ni los animale& tgue estar en una sola
parte hasta que se bafiara uno. Si uno ya teniapeg un oficio como
pelar papa tenia que lavar con ruda la mano y eckarpa donde uno iba
ir. Desde que ellos se acabaron pues hasta g, IMo también me estoy
olvidando. Ellos le ensefiaban a soplar el mamiigben en ese tiesto y se
iban a mambiar, a las 3 de la mafiana la mujer gméaestar levantada,
haciendo desayuno, haciendo arepa y por la tarse tvuelto (Carmen
Tulia Conejo).

Una de las explicaciones desde el punto de visedgimos mayores, a la escasez de
productos alimenticios, el agotamiento de la tigrréa gran cantidad de abonos
guimicos necesarios en los cultivos, los cualagiBean hoy para que la tierra de lo
gue daba antes sin necesidad de usarlos, es pneaiga que la mayoria de las
mujeres ya no guarden estas prohibiciones. Estedoeen el cual las mujeres no
debian ir a la huerta, tocar a los animales, cocidarmir con sus esposos, ni
caminar por el territorio, era empleado precisamesnt la actividad de tejer las

ruanas y los chumbes.

Hoy el tejido se ha convertido en una actividad eamal para muchas mujeres del
resguardo, existe una cooperativa de tejedoras,pitayan, administrada por el
cabildo, no obstante, hace algunos afios era migil dibmprar una ruana o un
chumbe, pues estos eran tejidos por las mujerds cksa para los miembros de su
familia. El tejido era una actividad exclusivameriéenenina, los hombres solo
podian tejer chumbes, jamas ruanas y mucho menagigna, la cual tiene una

asociacion semantica con la matriz de la mujeragn mik uri wasr (jigra del nifio).
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La uUnica actividad relacionada con el tejido que&olacraba la participacion
masculina era la construccion de los telares y adrificio de los ovejos.
Evidentemente en las sedes educativas, en el daldEC, no era posible prohibir
a los nifilos varones involucrarse en esta estratbdéctica, muchos de ellos son

muy buenos tejedores, mejores incluso que muclias.ni

Una mujer que no pudiera hilar la lana, tejer lgos, las ruanas, jigras y chumbes
no era considerada apta para contraer matrimorparai cuidar una familia, como lo
narra la mayora Gertrudis Benachi, la novia debraastrarle a su futura suegra sus
habilidades como tejedora antes de que ella diecarsentimiento a su hijo para

casarse.

Miimpe ishuk uiwei miskaipe larik,
yernope tajk kintrorc'a o tapk
kimintrorc’a, i c'i misak kntroc’a,
kual'ipik o piik o nilik kuita, paf
mutsipik kuita o pesrik kuita; namui
miskakpe tsst larapel kipelipe.
Miimpe kapwan as’amai litsa jan, tsap
mintisik atrik. As’a kuikn namui
tiempope, as’a kontapik.ik, namui
tatamerape, namui tas’ormerape,
namun konsejos trgmekkin. As’amai
wamiapik kn, mimpe is’'uk urdwei
miskai metrik, #mpe rAmMti wamian
as’amai, is'uk uipe poik, wasr
sramik, isik n’'imik, sajo marmik.
Kasarantrappe nai mas'oiig@ c'ipik
kin, is'uk un kasarantrappe kana sajo
maram poik kn, tranam poik #n, kana
wasr mara tranam poikitk As'’inipesi
srak kintrapkn, as’a marmupenttap
srak kintrap kmin (Gertrudis Benachi
24 de abril 2010).

Entonces ahora el pap& de la nifia
miraba al yerno que fuera bueno, que
fuera un buen trabajador, que no fuera
tomatrago ni borracho, que no le
gustara mucho la chicha, asi era antes,
los viejos miraban eso. Asi contaban
nuestros padres, nuestros papas daban
consejos a los que se iban a casar. Asi
después los papas del muchacho iban
a hablar con la muchacha, a ver qué
tenia, si sabia tejer lana, si sabia hilar
lana, si sabia tejer sayo. Si la muchaha
qgueria casarse tenia que hacerle un
sayo a la mama del novio y una jigra
y asi miraban si iba a ser o no iba a
ser una buena esposa (Gertrudis
Benachi).

El 19 de octubre nos reunimos en la casa de lartestlad, en la vereda Las Vueltas,
el sitio de reunion de este programa manejadolpab@do, para realizar el taller de

implementacién de la estategia armar telar y tejgma y chumbe. Ese dia
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trabajamos con los nifios de séptimo grado del mpldg Betania. Era un dia

particularmente frio, cuando llegué a la casa derlzera edad lo Unico que queria
era encontrar el fogoén de lefia. Por aquellos diaguiera los mayores se salvaban
de la moda de “lo propio”, habia dos mayoras sest&th la puerta de la cocina, les
pregunté por qué no estaba prendida la candeks mle explicaron que querian
hacer una hornilla pero como el cabildo habia digne alli era la “Casa del

pensamiento” lugar de la tradicion y la sabiduddp tenia que ser “propio”, por eso

no habia fogon.

La idea ese dia era trabajar con los nifios y logoresa, que los nifios observaran
como se realizaban los tejidos, como eran los egelacomo funcionaban y le
preguntaran a los mayores las partes del telas p&s0s de esta actividad en nam
trik. El éxito del taller dependia en gran mediddal asistencia de hablantes de esta
lengua, dispuestos a trabajar con los nifios. Bhjoaconsistia en la elicitacion de
palabras y oraciones lo cual implicaba decir sofdmé que se estaba preguntando
y repetirlo las veces necesarias para que los nigigenes estan alfabetizados en
nam trik, pudieran copiarlas correctamente en sizlernos, posteriormente los
estudiantes organizados en grupos realizarianhujoddel telar y una socializacion

de lo aprendido.

Cuando llegé la hora de iniciar el taller, solameehabia llegado una hablante de
nam trik, dofia Ismenia Sanchez. A muchos mayorts tgso de trabajo puede
resultarles tedioso, requiere entrenamiento y pai@e los estimulos para la
produccién oral provienen de una lengua de contattbablante debe buscar una
traduccion adecuada a su lengua materna, lo cuaiengpre es posible de manera
inmediata. Muchos mayores no estan habituados &rhab nam trik en su vida
cotidiana y han empezado a olvidar el vocabulariel yuso de las estructuras
morfosintacticas, por esta razon ademas de serexpariencia tediosa también

puede ser para algunos, desagradable y traumatica.
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Por otro lado, algunos mayores son excepcionaldslgntosos narradores de
historias y se sienten mucho mas comodos hablaedsudvida y contando sus

experiencias, este era el caso de dofia Ismenian gigspués de unos minutos de
“lidiar” con los nifios, habia cogido de nuevo sehicangd® y se habia retirado a

hilar lana en la parte de atrds del salén dond&bastos reunidos, alli estaban
sentados casi todos los mayores quienes se mantdniarjen de lo que sucedia en
el taller. Me acerqué hasta donde ella estaba dsnta expliqué que entendia
perfectamente que no se sentia comoda con est@otrpbro por ese dia, debia
ayudarme porque no habia mas hablantes de nareltaikne contest6 “si hay lo que

pasa es que quieren que les paguen”.

El 13 de julio de 2010, en compafiia de Antonio @bay Esteban Diaz y miembros
del cabildo realizamos un recorrido por la veredeaflbres Bajo, este recorrido por
el resguardo cambié mi percepcion sobre Totor0 dehas maneras, hasta ese
momento solamente conocia la vereda La Pefia. Rbpito era buscar y entrevistar
a los hablantes de nam trik de la vereda Mirafloselamente encontramos a cuatro
hablantes, todos de muy avanzada edad probableméstde setenta afios, quienes,
a juzgar por los datos recopilados en 2012, preloadhte ya fallecieron. Dos
mayoras vivian con sus hijos y nietos pero lassati@s estaban totalmente solas y
abandonadas por sus familiares, eran visitadasonedisiente por las promotoras de

salud del resguardo y por sus vecinos.

A pesar de que uno de los fundamentos del Modettad®gico del PEC es el
conocimiento de los mayores y de la importanci&, @unenos “en el papel”, tienen
en el proyecto politico y de vida del pueblo totdara nosotros, los mayores son

los depositarios de la memoria, son la base fund@h@ara nuestra vida, pues

*® Vara delgada de madera donde se madeja la lana
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gracias a su sabiduria garantizan la continuidathsléradiciones y la pervivencia
cultural en el proceso organizativo” (Instituciémlug€ativa Agropecuaria Pueblo
Totoré 2011:66). La situacidon de muchos mayoresleasguardo es similar a la de
las mayoras de la vereda Miraflores, se encuersnéos y en total abandono por

parte de sus familias y del cabildo.

Ademas de la invisibilizacion y negacion de la &xisia de los hablantes de nam
trik, de su vida y su compromiso con el fortaleeinio de esta lengua, las cifras
sobre los supuestos “cuatro hablantes de lengasdtphan atraido al resguardo los
“cazadores de corpus” o “linguistas en paracaidesiipo también se los conoce.
Estos personajes, generalmente ubicados en ingtiggcuniversitarias y centros de
investigacion de Europa occidental y Estados Unitlegan a los sitios donde se
supone existen lenguas en peligro de desapareneelaanico interés de recopilar
corpus. Este generalmente termina en forma de datosgrandes archivos,
“cementerios de lenguas”, creados con el pretextoprkservar el patrimonio
linglistico y cultural de la humanidad. Estos arokia pesar de ser “vendidos” y
“promocionados” como una importante contribucidmahtenimiento de las lenguas
en peligro de desaparecer, generalmente tienerpouag/o ninguna repercusion en el
estatus, en la ampliacion de los dominios de wusoero la transmision
intergeneracional de estas lenguas. En muchos es$®dipo de recolecciones de
corpus, ademas de no ser consultadas con lasdades de los pueblos indigenas, se
realizan a cambio de dinero, el cazador de corpasigue lo que ha venido a buscar
y el hablante recibe una cantidad de dinero a aanelsperando que si una proxima
vez alguien regresa con la intencién de pregunédge acerca de su lengua lo haga
con dinero en sus bolsillos, ¢y por qué no, sidagte tanto dinero que circula con
el pretexto de preservar o revitalizar estas lesgmeentras ellos se encuentran solos

y en casi total abandono?
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Poco después llegé al taller don Marcos, antesw®eear a trabajar con los nifios,
como siempre saludé en nam trik, tal como lo hacebtén en su programa en la
emisora del resguardo, dijo el dia, la fecha yclivalad que estdbamos realizando.
Se puso en la tarea de trabajar con los nifios egligantenian pensadas las oraciones

gue querian preguntar y se realizé la exposicaamo se habia programado.

isik n"amik atizat’ la lana

Isik ketramik poik kn atizar la lana

n'ante kotretro isik n’amik enséfieme a atizdaha

Kanan {ltsik puchicanga

isikwan kskun fltsikju tsikpa uj kutri n’akun amarrar la lanalarpuchicanga
isikwan n’akun hilar la lana

inipe isik n"amik s’itan enséfieme a hilar la lana
nape srap war isikwan estoy tejiendo

isikwan klinkun secar la lana

isikwan trul markun vamos a hacer pelota

srakun isikpe #i kin tejer cuando esta seca la lana

trul markun srantrap tsikju pelotiar para tegarel telar

naa filsik metrik kitan yo quiero coger la puchicanga
peja srap war estoy tejiendo mal

miimpe maitik srap war estoy tejiendo bien

trik tsuk tkin palo derecho para tejer la ruana
sajowan nape pats’or ya terminé la ruana

tsik tukt paral o palo derecho

tsik travesafo

tatak kac'itikpa i noikpa macana pequefia y geand
nape armaitan telarwan yo quiero armar un telar

** Quitar a la lana esquilada la grasa y el excremeaia oveja
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pec’a wesrop

nape tsap n’a war

nante kosrekan wasr sramik
jupe sraik kn kewa jor sajope
frio

nante kosrepikan puratsik martrap
sajowan lelas

telarpe minta jan

nante sra #an

maitik kitri mistan nai sajope
pa sajo mari #an

trap sajo

upis’a kalus

trul isik

sajope dibujospa ketlan

kilirai is’'uk sran sajope

sacar la mecha
ya acabé de hilar
enséfieme a tejer jigra

yo quiero una ruana tejida para

enséneme a hacer chumbe
soltar la ruana
el telar esta dafado
voy a tejer
me quedod bonita la ruana
voy a hacer dos ruanas
boca de la ruana
cuero del ovejo
pelota de lana
yo quiero una ruana con dibujos

la mayora teje la ruana

nante sajope pamartro kana jalitik i kana pulitik o quiero dos ruanas una negra y

otra blanca

Antes de finalizar el taller don Jorge Domingo daetecir algunas palabras a los

nifios y mayores acerca de la importancia del toateglizado, de hablar nam trik, de

recuperar los tejidos y lo hizo a partir de unacdoé& que le habia sucedido durante

una de las reuniones del equipo de educacion deldoacon el Ministerio de

Educacion. Nos contd, muy orgulloso que despuéka geegunta imperdible, ¢su

etnia qué lengua habla y nos podria decir unasbit@a en ella?, lo habian

aplaudido cuando saludo y se presenté en nanyttés funcionarias del Ministerio

admiraban su ruana, y preguntaban si podia comtEguina y si habian traido

ruanas para vender.



dofia Irma tomo la palabra ¢don Jorge sera que matpainas palabritas?, -claro

mayora bien pueda-, “a mi me alegra mucho todoule gsted esta contando y
también que los estudiantes hayan venido a acompzgioy, pero yo si quisiera
llamarle la atencién al cabildo que sélo se apapszeaqui cuando vienen a pedir
prestadas ruanas para las posesiones”. Los musmyllas risas de los nifios se
callaron, las manos que hilaban lana y tejian sevi#on, un silencio recorrié todo

el salén, las miradas se dirigieron al piso, ahteca las ventanas. Yo estaba
fascinada observando como esta mayora, sentade fiesu telar, que la hacia ver
mas pequefia aun de lo que era, con su voz suawesagrn, y desde su modesto
lugar en ese mundo, podia poner de cabezas todeditio y el discurso

multiculturalista del Estado colombiano, del Mieist de Educacién y del cabildo.

N =

13 de julio de 2010. Estudiantes Institucién Edweaien el centro dofia Irma

Hoy, los maestros del resguardo son mas que ueae€lbnémica en Totord, donde

la mayoria de las personas son agricultores erpsaysas parcelas o jornaleros,
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también son una élite intelectual y politica geadi injerencia directa sobre todas las
decisiones que se toman respecto a la planificalingiliistica del nam trik de
Totord. Algunos de ellos hijos o0 nietos de hablande esta lengua, y también
hablantes pasivos de nam trik, son quienes decide escribir las palabras en los
materiales didacticos y cual es la manera corgei@decir tal o cual oracion, a veces,
oponiéndose a las opiniones de los mayores hablal@enam trik. Tal como lo
expresa el profesor Bolivar Sdnchez, respecto kbar realizada por Modesto

Luligo en la emisora comunitaria del resguardo.

Hay un comparfero, por ejemplo, el compafiero Modéstigo hace
esfuerzos a través de la emisora de que las cedaagsn pero hay otros
que critican el esfuerzo de él porque dicen queue,la lengua no se habla
de esa manera...uno que ha trabajado en este cuenlt® ldngua uno
encuentra distintas formas de decir una cosa to mismo y eso no lo
hemos logrado entender, entonces todo el mundaegtémer la razén
sobre determinado grupo de palabras... se creenu®Sod de la lengua
(Bolivar Sanchez profesor resguardo de Totord)

Algunos maestros del resguardo incluso se muestrandesacuerdo con la
participacion y el apoyo de los mayores en la ewsgdi de esta lengua en las
escuelas, durante los cursos destinados pararesseptincipal razén es el hecho de
gue la mayoria de los hablantes no sepan leerripes®or otro lado los mayores
tienen poca o ninguna injerencia en la mayoriaagedecisiones que toman las
autoridades del cabildo, incluidas aquellas enat@rfta educacion y la revitalizacion

de la lengua.

Cuando una lengua est4 muriendo, la escriturarsgeste en un recurso nomotético
para preservar lo que desparece rapidamente dalidaol y de la memoria de los
hablantes. En territorios con una situacion sauglistica similar a la de Totord, es
decir, donde la mayoria de sus habitantes tiena painguna competencia oral en
la lengua indigena, la alfabetizacion es una acgi@tiene mayor éxito respecto al

fortalecimiento del uso oral, particularmente cuards acciones en pro de la
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recuperacion de la lengua se realizan casi exaosnte en la escuela. Es en la
alfabetizacion precisamente donde se han dadailbsgales logros en la ensefianza
de la lengua nam trik de Totor6 en los espacioslaszados. Muchos nifios conocen
el alfabeto y pueden utilizarlo, y no es extraficostrar en las escuelas y en los
salones de clase carteleras y murales con oracgseeitas en nam trik, con nombres
de las plantas, los animales o las partes del adarmano, a pesar de que el uso oral

de la lengua sea casi inexistente.

Profesora Marta en su salén de clase Sede vereHalizada
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Escuela Sede escuela vereda La Palizada
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O A P TN N T A S s

SoS C  N

Sede escuela Nueva Orleans vereda el Cofre

Se ha discutido a lo largo de este texto la impeoitapolitica de la escritura, sin
embargo, la alfabetizacion no implica necesariamentnpetencia en el uso oral de
la lengua y lo que es mas importante aun, no dasard comprension del

significado de lo que se escribe o se lee. Estag@n pude experimentarla, durante
la grabacion de los programas de radio realizadel @910. En ese momento yo
llevaba poco mas de un afio trabajando con la lemgma trik y aunque podia

transcribir casi cualquier produccion oral en éstagua, solamente conocia el
significado de algunas palabras y oraciones suefiaacipalmente las que se
encontraban en el |éxico y otras de utilidad quieidn@prendido con los mayores
hablantes de nam trik: mi nombre es Geny “ni mudgeny kn”, vengo de la

Universidad del Cauca “nape universidad del Catica, estoy aprendiendo nam

trik “nape nam trik kosrep un’ar” ya comi “nape gsenap”, tengo frio “nante
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kitrakitan”, présteme su ruana “n’ui sajo peptro”, tengonhbre “nante parwatan”,
tengo sed “nape pimulwatan”, quiero ir al bafio ‘@&&guntintrap &pente”, gracias
“inkua”, volvi otra vez para acompafarlos “nape’p kai kitn atruar”, jespéreme;j
“munukutrai”, no camine tan rapido, “lul itan”, ¢ese perro es bravo? “werape
namik wako”.... Aun no podia entender discursos d#chaatural, conversaciones o

historias, en su totalidad.

Escogimos dos historias para grabar en los prograteaadio, ambas habian sido
recopiladas durante los encuentros de hablantesstenprmente transcritas por
Antonio Chavaco, el cuento deli&kimpur (el arco)” narrado por dofia Gertrudis
Benachi y “La Pefia del Gallinazo”, narrado por tkarcos Ulcué. El dia destinado
para la grabacion del cuento “La Pefa del Gallihazo pudo acompafiarnos
Antonio Chavaco, quien conocia el cuento, peradoastatros hablantes de nam trik
dofia Erminia Conejo, dofia Gerardina Sanchez, Modesltigo, José Maria,

Transito Benachi. Tanto los nifios que participaeiata grabacion como nosotros no

sabiamos el significado de lo que estaba escritoseguiones.

Esta situacion, impuso retos muy interesantesgrdbacion de estos programas de
radio. Por un lado estaban los hablantes de n&amjuienes no estaban alfabetizados
en esta lengua, los profesores alfabetizados prtamtes pasivos y los nifios con
una alfabetizaciéon incipiente en nam trik. Por asizon “tuvimos que apelar a

diferentes estrategias de comunicacion oral na@irpara lograr establecer nuevos

puentes de transmision intergeneracional” (Rojasz@les, Diaz 2011:7).

Las sesiones de grabacién de los programas seralkgsn a partir de

guiones preparados previamente para ser entregados estudiantes,
posteriormente ellos se dividian en grupos depeddiele los didlogos que
debian grabar. Cada grupo estaba supervisado pormaestro y

acompafado por un grupo de hablantes; la funcidtoslenaestros era
trabajar con los nifios ayudandolos en el apreraldajlos parlamentos y la
correcta pronunciacion de los sonidos de la lenfuosteriormente, los
nifios leian los guiones a los mayores, de estanmaties podian evaluar
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gué tan comprensible era la lectura para un hablaompetente de la
lengua y asi hacer las correcciones necesariascto (Rojas, Gonzales,
Diaz 2011:7)

Ese dia, cuando los nifios después de aprendeuvismesg fueron donde los mayores,
guienes antes de grabar juzgaban si los guioné@sdes por los nifios eran o no
comprensibles para un hablante de nam trik, todgseearon a reir a carcajadas.
Ninguno queria decirnos a Esteba Diaz o a mi, ggéchusaba tanta risa. El
programa se grabo y emitié y nosotros aln no efderas qué habia pasado ese dia.

Una de las formas en las cuales aun es usadagladeram trik por los hablantes de
Totor6 es para hacer chistes y comunicar situasigaoe no dirian en castellano o al
menos no de la forma en la cual las comunican en tm&. Como afirma don
Marcos “entre mayores nos sacamos los cueros gesolen lengua, el que no sabe
no entiende y hasta dira que estan diciendo algél’dser hablante de una lengua
gue comprenden pocas personas también tiene stejagerEste era el caso del
cuento que habiamos grabado con los nifios, pemtroesno lo sabiamos en ese
momento.

Con las historias recopiladas en los encuentrdsab&antes y otras que habian sido
compiladas por los profesores y estudiantes denhitucion Educativa del
resguardo, se tenia la intencién de producir urenaatbilinglie de lectura para los
nifios que iniciaban su alfabetizacion en nam trigagtellano, “nai #ilipe as’an
kotag kin” (asi contaban nuestros mayores). Cuando est&bamasando las
transcripciones con Antonio Chavaco y haciendotriaducciones al castellano de
algunos cuentos en nam trik, entre ellos La Peh&alénazo, nos dimos cuenta que
este cuento tenia “escenas de sexo y violenciaptes gpara menores de edad”,
describia de manera muy gréfica una situacion didelidad entre Rafael, el
protagonista de la historia y la patrona de unayein
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En la historia después de que se termina la moc@ap es la costumbre, se realiza
una gran fiesta en la que participan todos los n@ngs, con comida y chicha pagada
por los patrones de la minga. Durante esta fiestpatrona coquetea con Rafael,

guien después de emborrachar al esposo de la patomueta y aprovechando la

oscuridad, la lleva a la parte de atrds de la cdmade tienen relaciones sexuales.
Los nifios habian dicho todo eso en nam trik y a@nhisora, ademas los personajes
de la historia no eran ficticios sino comuneros msiguardo; senti alivio de que

hubiera tan pocas personas que comprendieranrgocue

Namoi kal'inaso tuna enkantaik kn

Antespe as’amai kontdpi kin nai mskaimpe puni
galinazosHAmai. Maiti mirai inc’a. Inipe nape kontawar
intpe nai kuentos-ki inc’a as’an c’ipik kn nai mskaimpe.
Pues-sripe, wasfiDonicio waisk isripe kana alin ik kin
Cclipik kin tiempospe,- itiempospe alipesi maok kin.
Miimpe nai suegro -ki nai Articio kuapik, ashai nai
Juliape inpe ciertope kosreik kosreik koipkt kin uju nai
mii Rafael Conejopa, uju Betaniaju wapikpa. inc’ap@ipin
kualim tsoik kipik kin c’ipikin alijupe, pero patnapa, pues
inipesi cierto patronai puitrap putri, pues inip&ao, pues
ali puri inc’a kekwante, cierto pari trukap mitspik kin
c'ipikin pero nonekwan, pero sralan metrap, ukastim
wesrontrap kana nonekke pues cierto niken oblikalkap
mitsinipik kn c’ipikin sralan metrap, kekken niken pai pai
Clipitin mutsip inc’ape sralipe miimpesi uju kepinti uju
kamajupe miipe ukamai amkun c’igiki ja wentaumai
amkun c’ipikin, pionpe patronarRatrona inipesi makoik,
niken iste niken tiempope lusaikikiniken itapik poik ki
c’'ipikin ukasrimai, jauwentaomai. Pues inc’a as’apkin
namoi kililipe. Inc’ape katiken atrik kipi-Ric'ipik kin tro
kualim mawenti, pantrimai, jamai, Betaniamai i Relfse
inc’a inipe atripenti, pues mani kekke mani mutsikp
purajaik inc’a las 10 de la noche iste pues mutsikk
purajaik kipikin c’ipikin kekke miimpesi miimpesiain
sralipe muna tsi c’ipikin, pero inc’ape mani mikpgimpesi
lelatsa atrik kipikin c’ipikin nai uju maisri, ujkal’inazo,
uju maisri, uju pantri Inc’a pantri atripenti uju impe uju
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nai Irma, iste Alavaro ja wentawnipe pues maipe tsopikin
pero solo kol'i mai tiwii.inc’a ujpe mani a las 11 y media
uju mani popatrintrap kin Rafaelpe, Rafael kuapikpero
is'ukwan pues mani tsap ma uju atrintrakin. inc’age ja
wentau, uju uju pupenti uju kana katro atrupik kirpikin,
katrope pil'itik pilap atrupik kin c’ipikin. uju kaaj’ik pero
nipe sroikc’ik, inipe katro koin kimin, sino pueapiupe
inipe diablo katro koin kin inc’a ini katiken ujusan
c’ipikin, Rafael amkun katiken puni c’ipikin, lamdp amkun
c’ipikin, cierto kapwan laripenti nai katro kipikik c’ipikin.
katiken cierto namoi katrowan uju purip katiken @jonkun
c’'ipikin puni, is’'ukwan larintrap.nipe maitik asintrak i,
nepip katiken puni ipikin katiken is’'ukwan larinpgrdsripe
pues bueno mani a la 1 de la mafana, isripe pgotnti
pointi, isripe jau katiken is’'ukwai jausripe isrip@kipik kn
c’ipikin, jausripe, sino pues namoi pen’asrimai isrimaige
jaintrakin. inc’a isripe mani a las 2 de la mafana katiken
isri popa miimpesi isripe tsumin c’ipikin isri lapa
pasruwar miimpe puro notsik-rki inipe jaupe kakipikin
c'ipikin pero ja a las 2 de la mafiana mani tiraprug,
katrope kakipikin c’ipikin, sino pues inipe diab®mani
jaintrak kin nunti kutsa. miimpe uju cierto katsikwan,
kapwan maitik katsinna katsinna larapik nipe langtie
isripe tsik, isri kuc’a tsik, isripe pen’a, munamaepian
kamira pasrapik 4 c’ipikin isripe, as’an c’ipikin nai
kililipe. Inc’a nimpe ujupesi nante mutsikpe puraitan
c'ipikin. Mutsikpe uju puraitan c’ipenti nape munamai
munamai wepia pues isri larap, mejor metrip kiipi
c'ipikin, wepian kamiripik, wepiantrap kamira, miimpesi
uju mutsikpe puraipikin c’ipikin, kis'ip Inc’a ing
as’anc’or namoi maisripe inipe ciertope isripe enkak
kin namoi pen’apelnc’a isripe namoi kal'im tripapikin,
enkantaik kn namoi maisri, inc’a as’initiwii nape kontawar
As’inikin nai kuentope.

Kolorin kolorin kuento akapao-i
Algunos dias después, durante la grabaciéon de ftogrgmas de radio, dofia
Gertrudis Benachi se acercé para decirme que aureqiee mayores se

“chanceaban”, tomaban el pelo y “charlaban pesatw’estaba bien ensefiarle eso a

los nifios. Decidimos hacerle a este cuento, algeoa®cciones con propositos
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pedagdgicos para el libro. En el cuento “editade’habia esposo sino hermano, asi
no se plantearia la situacion de la infidelidadaBlay la patrona no tenian relaciones
sexuales, s6lo salian a bailar (ver cuento y tr@docAnexo 2. La Pefia del

Gallinazo). Hoy pienso que probablemente esta roufia decision acertada, si el

propésito es que el nam trik vuelva a ser una lartigucomunicacién en el resguardo
de Totord y haga parte de la vida cotidiana dehsibtantes, es necesario hablar en
esta lengua sobre todos los temas de la vida,ugregistan temas vedados, todo lo
contrario, hay que hablar en nam trik sobre todoluso y especialmente sobre

aquello que nos haga sonrojar.

Los dias de octubre transcurrian rapido y yo atabasen deuda con mi proyecto de
maestria. Muchos de los hablantes de nam trik eoengs habia trabajado en el
2010, no habian participado en ninguna de las idaties que el Programa de
Educacion habia programado durante el 2012; penséeaizar un recorrido

visitandolos para invitarlos a los talleres de é&sdrategias didacticas que aun
restaban. Como no conocia bien el resguardo y temnpabia dénde vivian los
mayores, mi idea era pedir a alguien del Prograen&diicacion del cabildo que me
acompafiara en estas visitas. Los recorridos segiam y se cambiaron de fecha
muchas veces, siempre habia algo mas que haceentesgas de productos e

informes al Ministerio de Educaciéon que no dabgees asambleas, reuniones...

Empecé a darme cuenta que los talleres de namdsilencuentros de hablantes, y
los programas de radio estaban muy alejados deédéa cotidiana de la gente de
Totor6. Después de terminar un taller, siempre esajya a Popayan con el
sentimiento de que “algo estaba pasando”, de gté&bawos haciendo algo por
fortalecer el uso de la lengua, por visibilizag@r transmitirla a las generaciones
jovenes. Cuando me quedé para ver que sucediaédedplos talleres, cuando todos

volvian a sus casas y regresaban a sus activiggaescupaciones de todos los dias,
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me di cuenta de que la vida cotidiana era comoimm&nsa marea que sepultaba

todos estos esfuerzos.

Todas estas actividades, talleres, encuentros ldarttes, encuentros culturales, los
pocos espacios publicos de uso que aun tiene etnitaen el resguardo de Totoro,
presentaban el mismo inconveniente para el fortalento de esta lengua, “el
desplazamiento espacial y la ruptura temporal deotalianidad del trabajo o la
festividad que implican las técnicas de invenciovigybilizacion de la etnizacién”
(Restrepo 2010: 119). Algunos profesores del resiguampiezan a ser consientes
de esta situacion, “hablamos de la lengua mieristEmos en la clase pero después
se pierde el hilo conductor... sin el apoyo de la woisled es minimo lo que se
pueda hacer porque pues es cierto lo puede hacerelnicular en la escuela pero ya
en el espacio cotidiano que es la familia ya naae(Bolivar Sanchez profesor

resguardo de Totoro).

“Cuando se suspende la transmision intergenerdciehauso del idioma puede
seguir haciéndose en situaciones especificas, ifidadas por los hablantes,
resultado de negociaciones implicitas...se re-crégaactones de comunicacion que
no son totalmente artificiales pero tampoco somesmeas” (Pivot 2011). Se podria
pensar en la escuela y en este tipo de tallere® eora de estas situaciones que
implican desplazar a los hablantes de sus actigglash la huerta o en la casa,
llevarlos a la escuela y proponer usos de la lesguan contexto fisico-cultural con

asidero en sus actividades cotidianas.

Tal como comenta el profesor Bolivar Sdnchez, eastauela los nifios aprenden
palabras, oraciones y expresiones en nam trik, péro no se ha logrado que
adquieran la competencia linglistica necesaria fgs@ una conversacion en esta
lengua. “Hay cosas significativas que en medio ados estos enredos se ha

avanzado, en los nombres de los animales, ashgealabras sueltas, en saludos, en
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el manejo del espacio, en verbos, pero ya el hdehodmo dice don Luis Carlos,
hablar de seguido ya es un poco complicado porquesg es otro cuento, es otro

proceso” (Bolivar Sanchez profesor resguardo derdp

Si entendemos la revitalizacion linguistica, eado del nam trik de Totord, como
el restablecimiento de la transmision intergeneradi a través de una nueva
generacion de hablantes, “la planificacion tendpia partir del hecho de que los
individuos aprenden la lengua materna o primeragdanen los dominios
intrafamiliares e intracomunitarios” (Fishman erchsa 2005:173), en la vida
cotidiana. No obstante, la creacion de una nueveergeion de hablantes y el
restablecimiento de todos los dominios de uso gesdde la lengua, puede no ser
necesariamente el objetivo, si el deseo es el oceomiento por parte del Estado y de
la sociedad de ciertas especificidades culturalee ellas la lengua, desde el punto
de vista del Estado, patrimonio de la humanidadaycador de la etnicidad de los
habitantes del resguardo de Totor0, desde el metasta de las autoridades de este
resguardo algo de suma importancia “en el papeld p® una prioridad en sus

programas de gobierno.

En el afio 2010, se habia creado un equipo condolida maestros y hablantes
dinamizadores de la lengua, se habian creado alateridacticos en los cuales
habiamos trabajado estudiantes, maestros y habldateam trik por mas de un afo,
solamente debian ser reproducidos para iniciarecepo de apropiacion por parte
de la comunidad y la Institucion Educativa, se agtlanteado la malla curricular
para la ensefianza de la lengua nam trik en primmmendo en mente que los
profesores del resguardo no son hablantes de eegjad. En resumen todo estaba
listo para empezar a implementar la enseflanza dentua nam trik en basica
primaria, en las escuelas del resguardo, no olesémtd no pasé y cuando regresé en
2012, fue como si todo lo realizado en el afio 2f@b@as hubiera sucedido. Los

talleres de nam trik con madres comunitarias ydésitites, claves en la recuperacion
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de la transmision intergeracional de la lengua,btém dejaron de realizarse.
Pregunté a José Maria Sanchez y a Marcos Ulcuénegiihabian participado en el
proyecto realizado en 2010 como dinamizadores dierigua en las escuelas y
hogares comunitarios, por qué no se habia contincad la ensefianza del nam trik
a los nifios del resguardo, ellos aludieron factoee®snomicos y falta de

acompafamiento por parte del cabildo.

La vitalidad de las lenguas no puede estar disacidé las condiciones

socioecondmicas ni de los intereses y las actigslaatondmicas de los hablantes
(Mufwene 2004:206), las razones por las cuales lamagias viven y se desarrollan
y otras dejan de hablarse esta mas determinadagoondiciones socioecondémicas
de lo que suele mostrarse. Los hablantes de nantdmo Marcos Ulcué y José

Maria Sanchez, son agricultores, por esta razdfiaide jornal no remunerado tiene
un impacto importante en sus finanzas, no puedditatse de lleno a la ensefianza

de la lengua nam trik a menos que se garantieaameracion de su trabajo.

Los dinamizadores no reciben un salario directaenel® Estado por ensefiar la
lengua nam trik en las escuelas, en el marco dgeptos financiados por el
Ministerio de Educacion Nacional se han destinagtmnsos economicos para la
remuneracion de los dinamizadores. Desafortunadanam no se ha logrado que
este apoyo econdmico sea permanente, depende tendgata disponibilidad de
recursos estatales ya sea a través de transfesenpi@yectos, también e incluso en
mayor medida, de los intereses particulares de caalaildo y programa de
educacion, los cuales se eligen generalmente damjayade la forma en la cual se

decida ejecutar el presupuesto en consonanciaicbosdntereses.

El 24 de octubre fue uno de los muchos dias enuakes se programo visitas a los
hablantes de nam trik. El dia anterior habia muartoayor Dionisio Luligo, vecino

de la vereda el Pedregal, pensado que probablenieatemayores estarian
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acompafando el entierro, Jamileth y yo decidimoginbién. Esperamos en la
puerta de la casa a que pasara el cortejo funelmevenia desde la casa de don
Dionisio, a unos treinta minutos de la carretenalpaual bajaria hasta el cementerio
ubicado en el casco urbano, en la salida haciay@op&se dia me encontré con
varios mayores que no veia desde los ultimos ¢alleon madres comunitarias,

realizados en el 2011.

Primero me encontré a Carmen Tulia Conejo y a @a@onejo, me saludaron en
nam trik. Le pregunté a dofia Carmen Tulia, pormuéabia vuelto a los talleres, me
contd que estaba viviendo en Sotara con su hijghiten estudiante de la licenciatura
en lenguas originarias de la UAIN como Jamiletmdioestaba ensefiandole nam
trik a un grupo de nifios, lo que mas les habiaagosaprender era como pedirle

besitos a la novia “nai is’uk pic’itu mantrap”.

Segui caminando con dofia Margot, Estella su hernyanan Jamileth, cuando
estabamos llegando a Totord, dos de los acompaialdie cortejo flnebre se
desviaron hacia el barrio Colombia y de alli adaacde “las polas”, una familia de
mujeres dedicada a la fabricacion y venta de paiguardiente). Después de los
entierros, los asistentes al sepelio beben hadbareacharse, si el clima lo permite
en el mismo cementerio. Los dos hombres regresawondos galones de pac'ipi.
Recordé las historias que me habian contado algomay®res acerca del pac'ipi,
habia quien le ponia huesitos de muerto para quiedachos siempre regresaran a
comprar mas o “juagadura de calzén”. Le pregurtéraileth, en voz baja, si ese dia
iba a tomar juagadura de calzon, ella le pregumt@ismo a dofia Margot, esta vez
en voz alta. Al lado de nosotras caminaba dofia Albaejo, pard, volteo para
mirarnos y nos contesto a todas, pac’ipi miigsK¢ quieren tomar pachibi?). Cuando
llegamos al cementerio dofia Alba se sento y digmta srukuratan” (estoy cansada),
dofia Carmen Tulia llegd poco después y la saludiktuko, nam misak nape atruar

linc’ap-. Esa noche le pregunté al profesor Mamsiieabia que dofia Alba hablaba
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nam trik, €l me contestd que en el Pedregal hadrias/personas hablantes, quienes

yo aln no conocia porque no asistian a los talleres

Ese dia también me encontré con José Maria Sanoleezclamo por haber dejado
de ir a Totord durante tanto tiempo “puisakmera tsti atrun” (los blancos siempre
se van), yo le contesté “nape jmikak jor inc’a nape ju linc’ap atruar Ken”
(aunque soy blanca aqui estoy acompafiando otraMezgontd con preocupacion
acerca del decaimiento en la ensefianza de la leregndrik en las escuelas, debido
a que el cabildo, durante ese afio no habia destimadsupuesto para los
dinamizadores y los profesores no se encontrabaragercidad de ensefiarla sin su
ayuda, razon por la cual los nifios habian empeaaalgidar el poco nam trik que
habian aprendido. De esta preocupacion nacio la d¥eir a visitar juntos las
escuelas, haciendo talleres de nam trik, utilizaloto materiales que se habian
creado en el 2010, la loterias y el bingo en nékrnyttos audios del Léxico, para lo

cual solicitariamos dinero para transporte al Roogr de Educacion.

En un principio esta iniciativa fue bien recibidaa una manera de recopilar las
“evidencias” para el informe que se entregaria mlidterio de Educacion acerca de
la ensefianza de la lengua nam trik, evidencia emafode fotos, grabaciones,
asistencias. La Unica condicion era realizar |a#tag solo en las sedes donde se
estaban implementando los pilotajes de las esisatedjdacticas, en las cuales
hubiera estudiantes de grado quinto, uno de logigikos del producto que debia

entregarse al Ministerio ese afio. Esta iniciativaca se concreto.

Yo aln insistia con terquedad en los recorridos gdaresguardo, especialmente
después de lo que me habia contado el profesoréanarca de todos los hablantes
de nam trik del Pedregal que no conocia. Cuandaangenci de que nadie me
acompafaria decidi arriesgarme a que me mordiesapdrros o perderme, e ir yo

s6la. Primero fui a la casa de don Marcos Ulcuémeacompafié a visitar a otros
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hablantes. Fuimos a la casa de dofia Carlina, desaméinamos veinte minutos por
el camino real y empezamos a subir la montafia hastasa del finado Dionisio

Luligo, para visitar a la viuda. Nos recibieron logos de don Dionisio Alex y

Marina y su nieta Luna. Estaban muy contentos c@stna visita, nadie habia ido a
visitarlos después de la muerte del mayor. Fuerdiamar a la mayora, estaba
lloviendo, todos nos sentamos en la cocina frerltes dulpas. don Marcos empezo6
por contarles el trabajo que estabamos haciendiedsscabildo y el programa de
educacion, les preguntod si hablaban nam trik, etoatestaron que no lo hacian en
publico pero si en la intimidad de su casa. Desmési cuenta que eran primos de
Jacinto Sanchez, uno de los hablantes que habigigeado en el 2010 en la

grabacion de los programas de radio y del audih.édto.

Nos quedamos charlando toda la tarde, discutiendica de si en Totord hablaban
la misma lengua que en Guambia, cuales eran laseddias, Alex y Marina
argumentaban que en Totoro se hablaba méas “coryguanisado”. Le pregunté a la
pequefa Luna si queria aprender nam trik y ell@onéesté muy convencida “no, yo
no quiero aprender eso”. Cuando habia entrado @p pa confianza empecé a
decirle a Luna algunas cosas en nam trik ju war(&ntate), tsulak makun
(tomemonos la sopa), is’keptrap amkun (vamos ajughla me miraba y se reia. Le
dije que si queria yo podia traer unos juegos gaesaprendiéramos nam trik juntas,
por la mirada de don Alex me di cuenta de que rfalda gustado mucho la idea —
Claro si usted esta de acuerdo don Alex- le dijmeécontesto “si pero no por ahora,
estamos muy tristes”, la muerte de don DionisialEsmuy reciente. Cuando par6 de
llover ya estaba oscureciendo, nos fuimos de la nassin antes decirles a don Alex

y dofia Marina que volveriamos a visitarlos.

Aunque generalmente no sean consientes de ellbaldsntes son quienes deciden
gué lengua sobrevive en funcion de los que epatd ellos en su vida cotidiana, no

obstante, no toman estas decisiones como planifieadde una politica linguistica
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(Mufwene 2004:219), lo hacen sin conciencia detasecuencias que tendran en un
futuro las decisiones que tomen hoy. Esto explinaparte, por qué muchos
activistas, hablantes de lenguas indigenas, quieaesdedicado gran parte de su
vida a estos procesos, no ensefiaron a sus hij@destgua que el castellano, ni

utilizan su lengua materna para comunicarse cas diablantes.

A pesar de los avances en el reconocimiento y aeilam de las lenguas indigenas,
hoy, hablar una lengua indigena continua siendestigma y lo que es mas grave
aun la censura ya no proviene de la escuela aratdriente sino de los mismos
comuneros del resguardo. Después de visitar lad@asion Dionisio, entramos de
bajada a la casa de dofia Carlina, don Marcos & cpre veniamos visitando a los
mayores que estaban solitos. A pesar de que anamobsldrcos y dofia Carlina, son
hablantes muy competentes de nam trik, todo elpiiehablaron en castellano. dofia
Carlina le contaba a don Marcos que no podia haplaram trik como él lo hacia
por la emisora, porque su marido le decia siempie Hable esa mierda, esa
cochinada”, ella dejé de hacerlo por tanto tiempe gmpezo a olvidar la lengua, las

palabras se le iban de los labios cuando queridatec

Existen muchos casos de familias en las cuales lsabdan nam trik algunos
hermanos, este es el caso de la familia de domidjikxgobernador del resguardo.
Cuando un nifio “esta para ser”, lo que es equitalardecir “nacié con el don”, de
ser lider o dirigente, deliberadamente se tomatastbn de no ensefiarle nam trik,
ya que este podria estropear su castellano, “haldaredado”, y convertirse en una
dificultad a la hora hablar en publico o comuniearsn los blancos. Claudia Patricia

Sanchez narra una experiencia similar

Uno cuando va a la escuela es hablar bien, cuamaldioe hablar bien es
hablar claro, no confundirse y cuando uno estalesramigos a uno ya
nada mas que hable enredado asi ya ellos se lantances eso hace que
el joven hoy en dia muestre apatia, pero ya ahemitastos tiempos y en
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estos procesos ya habemos jovenes que ya haretidmlesa parte, ya
uno encuentra jovenes a la edad de uno podemasdentgalabras y ahi
es donde uno dice me hubiera gustado poder halfGidaidia Patricia
Sanchez secretaria Programa de Educacion Cabil@iotded).

Las estrategias didacticas propias, la ensefianzdadéngua nam trik el
fortalecimiento de las autoridades a través dealdalescolar y la guardia indigena y
el énfasis agropecuario de la Institucion Educatifarencian el Proyecto Educativo
Comunitario del pueblo totoré de un Proyecto Eduoatnstitucional-PEI. La
implementacion en la Institucion Educativa del tesdo del énfasis agropecuario,
del cabildo escolar, y la guardia indigena ha sikitosa, contrario a lo sucedido con
las estrategias didacticas propias o la lengua t&mTal como lo narra Claudia
Patricia Sanchez a partir de su experiencia contodiesite de la Institucion

Educativa Agropecuaria Pueblo Totor6 y gobernadetaabildo escolar.

Fui una de las estudiantes fundadoras de la Iosfitu Educativa

Agropecuaria, que en ese entonces comenzé con ado grexto... mi

décimo y once si me toc6 hacerlo en otra institucié caracter académico
puesto que no habia en ese entonces el décimoopoel en nuestra
institucion sino pues seguramente yo fuera la pamegresada como
bachiller de esa institucién, no se dio pero enetapa que fue de cuatro
afios, ya se hablé del cabildo escolar, inclusivessnentonces fui una de
las gobernadoras escolares, entonces en ese prnatesaprende mucho,
minimamente a expresarse en plblico o a expresaddas que uno tiene
como estudiante y a incentivar a los comparfieraesaar nuestros procesos
y pienso que fruto de eso estoy yo aqui haciendte el equipo de

educacién que uno lo hace con mas sentido porquéaisido parte de ese
proceso. En ese entonces uno le cuenta experianidagente, mire que
cuando iniciamos no habia absolutamente nada erseatido de

infraestructura, en eso llegd el material para fraiislas aulas que

podemos observar y haciamos mingas pa cargardagiédras. Entonces
uno se siente orgulloso de todo ese trabajo... cofwenps tenemos
muchas experiencias buenas en el proceso orgawizadistingo yo

compafieros y ahora ya egresados de la Institucigpage de la estructura
del cabildo y también en programas, entonces uma que el espacio es
muy importante para seguir fortaleciendo nuestrgamizacion como

indigenas y el movimiento indigena en el Caucas frutos que se
pueden seguir cultivando, mostrarle a la sociedaidngs somos los
indigenas totoroes, que no somos de nombre o peEwes ocurrid, sino
porque somos indigenas totoroes y en ese andagueyortalecer esos
caminos. En cambio, el bachillerato en el coleganEisco José de Caldas
uno como que se desliga, se desconecta del cabicpue alla no hay
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asambleas, no hay mingas (Claudia Patricia Sarsgreeetaria programa de
educacién, Cabildo de Totoro)

Conocer qué es el cabildo, cuales son las funcidelegobernador cémo se hacen las
asambleas y las minga, como funciona el trabajouoitario y la organizacion
indigena son realidades y nociones que hacen gt vida cotidiana de los nifios
de Totord. Por otro lado una caracteristica comtimdas las estrategias didacticas
propias del modelo pedagogico del PEC del puelitirdpes el hecho de que son
practicas culturales las cuales, ya no son aprasgidr los nifios en su hogar, de sus
padres y familiares, y tampoco hacen parte deda ootidiana de los habitantes del

resguardo, tal como sucede con la lengua nam trik.

Espacios de uso de la lengua nam trik como losesrims de hablantes, reuniones
en las cuales se los convoca para contar histariaonversar, aunque han
contribuido en la *“valoracion y visibilizacion dea lengua, pues como habiamos
anotado el uso del nam trik estaba totalmenteimgaio al dominio de uso familiar y

los hablantes cuyo conyuge muere no tienen nadi€e@n usar su lengua materna”
(Rojas, Gonzales & Diaz 2012:13), estan orientamss exclusivamente a temas
relacionados con “lo tradicional”, el pasado o dacestral’. En estos espacios
generalmente se pide a los hablantes que cuerltmnasistentes como era la vida
antes en el resguardo de Totord, cOmo se sembredauyitivaba la tierra, como eran
los matrimonios, los partos, las primeras comurspr®mo se construian las
casas..., poco se habla acerca de como es hoy ehrdeg acerca de la vida actual,

no en el pasado, de los hablantes de nam trik.

Es bien conocida en el resguardo la historia de 3dnchez, mejor conocido como
Julio Mojojo. Esta persona conocida por su pereaatgs por su codicia, cierto dia
se encontré con el diablo quien le propuso un tilaetentregaria un costal lleno de
ceniza el cual debia subir hasta el cerro del &alb, si lograba hacerlo el contenido

del costal se convertiria en oro, pero no debielalrasta llegar, como Julio era tan
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codicioso no soportd las ganas de abrir el coltateniza se convirtio en oro, no
pudo cargarla y mucho menos subirla hasta el cpmogsta razén se convirtié en

una persona perezosa, en Julio “Mojojo”.

Esta historia me la contd la profesora Marleny 8&mcy su mama, una noche,
sentadas alrededor del fogon. Pertenece a cipdalé textos, retomando la nocion
de texto de M.A.K Halliday, cuyo campo esta definjgbr su funcion de ensenar,
especialmente a los jovenes, algunas conductasiradiess para los habitantes del
resguardo de Totoro, tales como el adulterio, l@z# no seguir las restricciones y
prohibiciones durante la menstruacion ya menciosiadal irrespeto a los lugares
sagrados como cerros y ojos de agua. Un ejemplipalele historias es el cuento de
La Pefa del Gallinazo, en la cual, la conductaafad?, el adulterio y el consumo de
alcohol, es castigada por el diablo quien lo alvasta La Pefia del Gallinazo para
hacerlo perder. Como explica la profesora Marlerwgndo una persona tiene una
experiencia de este tipo generalmente cambia sductam o cual le evita males y

penurias a largo plazo en su vida.

El tenor de estos textos esta definido por do<imias de papeles, la primera se
construye en la estructura interna un ser que nenexe a la especie humana, el
cual puede provenir de la tradicion judeocristiaoano el diablo o la viuda, una
mujer que persigue en las noches a los hombreadario infieles, o de la tradicion
misak como el arco o el duende y un individuo ictivade las normas sociales. Este
es otro de los usos de la lengua nam trik que ceaea en los encuentros de
hablantes, el cual quiere recuperarse a travéa dstilategiarmar tulpa la idea es
convertir el fogon de la casa de paja del colegiar lugar para contar historias en
nam trik.

Mientras hacia el trabajo de campo para mi tesimaestria en Totord, también me

encontraba realizando algunos talleres en el redgude Ambalé con mayores y
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personas vinculadas al Programa de Atencion aim@ePa Infancia, con el propdsito
de crear algunos materiales pedagdgicos para kEf@nsa de esta lengua en los
hogares comunitarios. En estos talleres me endmnttan hablantes de nam trik
guienes ademas de usar esta lengua en su vida, déaribién tenian mi edad, ellos
empezaron a hacerme caer en cuenta de que ademy@iedder una variante distinta
de la de ellos estaba aprendiendo un registroriiagparticular, asociado a dominios
de uso muy restringidos, relacionados con activadaduy especificas. EI nam trik
gue aprendia con los compafieros de Ambalo era ifergnte al de los talleres de

las estrategias didacticas propias, mucho masioakao con las interacciones de la

vida cotidiana

Untak tka
Pac’ipi mus’kun
malkita’

ikita’

ikitan

kutri

peesrik

keeiip

nees’'ip
waacha
untaarap

keetik

kualap katik
kualap asha’p
kaisik unku

Ka un’ar, n'ipe’
Na kuc’a ka un’ar

N’immiri wan

te quiero

vamos a tomar aguardiente

quiere comer
quiere ir
si quiero ir

levantese

forastero, algo que molesta

entrar
atisbar, asomar
persona pobre
guerer, apreciar
regalar
hasta luego
nos vemos
hola, ¢ estas aliviado?
si, estoy bien, ¢y usted?
yo también

gracias por escuchar
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A diferencia de lo que sucede con las especiesdiaas, una lengua muere mucho
antes que su ultimo hablante, pues esta s6lo existee cuando se usa en algun
espacio de la vida cotidiana o ritual de un grupgersonas. Circunscribir el uso de
la lengua nam trik a las estrategias didacticapipsda convertia en un artefacto mas
de este museo de préacticas culturales, las cualggpato tenian que ver con la vida
cotidiana en el resguardo de Totord, en el quealasidpunto de vista, se estaban
transformando las estrategias didacticas propias.

Durante un taller realizado en mayo del 2010, dewxid que fueran los mismos
nifos quienes propusieran el uso de la lengua n&pde acuerdo con lo que ellos
guerian aprender a decir en esta lengua. Estaenfuas oraciones propuestas,
ninguna tenia que ver con el tejido, la casa da, pajancestralidad o la tradicion,

sino con los besos, los novios, los papas, lasslor

O maitik kn la flor es bonita

Nai is’uk pic’itu mantrap novia, le voy a dar basito
Is’'uk pailap kispa nep pasran la cocinera baila con las ollas
Nai marspe n’ui {0 mi corazon es tuyo

Bendito c’ip pasrip dios lo bendiga

Nape n’ute nan trik wamiantrap quiero aprendealadr nam trik
N’uteju pasrap #an quiero estar bien

Wantrap n’ute ju trite siempre quiero estar contigo
Kualmauna nai iskai, nua usri hasta luego papa, mama, abuelda, n
mas’ora, nai tas’or abuelito

nai lelastipe maitik kn mi novia es bonita

Uno de los pocos esfuerzos por ampliar los domidesiso de la lengua nam trik

gue ha trascendido el espacio de la escuela, balasidreacion de muasica en esta
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lengua, lo cual ha sucedido por dos razones. Lragpa tiene que ver con el gusto
por la muasica que existe en el resguardo, el oceiahaterializa en la creaciéon y
trayectoria de los grupos de musica de Totoro,eealios los mas reconocidos
Ideales de Oriente, quienes con su cancion “eh@att la cual llego a ser la cancion
de la feria de Cali en 2010, se hicieron conocidestro y fuera del Cauca, y el

grupo 4+3.

Este ultimo del cual hace el profesor Manuel Sancha creado varias canciones en
nam trik, entre ellas la mas querida y bailada leregguardo tst wan’a (todos
juntos), inspirada, como lo cuenta la mayora Eranfbonejo, en las recuperaciones
de tierras. “mi palabra no se ha olvidado en uraperacion yo dije katkin
kualc’ap ankun fisti wan’a, mi palabra no se ha olvidado y cuando yamwaera ahi
va a quedar el cuento”. No hay acto cultural, pdésede cabildo, ofrendas o clausura
donde no se baile 0 se cante esta cancion quen@ toreografia, a pesar de que

pocas personas sepan qué significa o la cantear@pronunciacion correcta.

tsisti wan’a Todos juntos

Nape panirkual’ipik
Uju kusmai mai intr
truikti puntrai nai marc’ik
pari kinikipik
miimpe kasraktik
pailai pailakun
kati kin kualc’ap ankun
tsistt wan’a (Pa)
pusrik muc’ap sapturan
kipen pailai (pa)

me voy a trabajar
alli en la izquierda, donde es mi camino
vamos a hacerlo juntos
y ahora si, todos contentos vamos a
bailar
otra vez vamos todos juntos a trabajar
después tomamos chicha y bailamos

La segunda razon tiene que ver con la conexion eyiste entre la mausica, el
movimiento indigena y la organizacion, la cual esf@resentada en “el himno de la

guardia indigena”, también de autoria del grupo. 4-a3guardia indigena del CRIC,
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fue una iniciativa que nacié desde las autoridatsesguardo de Totoro, en un
principio, para defender el territorio de las rezmagiones en San Pedro, esta
iniciativa fue retomada por la organizacién y postenente por la ACIN donde,
gracias a una importante inversién de recursos éeoimos se convirtio en una
autoridad que en muchos casos suplanta la autoddads cabildos y la misma
organizacion. Esta cancion que fue creada conténdion de ser una cancion de
fiesta, adquirio tal popularidad que se convirtided himno de la guardia indigena,
no solo de la organizacion regional sino naciondll@® Hoy las autoridades del
resguardo y del CRIC luchan porque pierda su vooacie cancion fiestera y
adquiera la solemnidad de los himnos, razén pou# han expedido resoluciones

con la prohibicion de que sea bailada o cantaddteaciones no solemnes.

Con el paso de los talleres fue siendo cada vezctaés que la idea de “meter” el
nam trik, “a la fuerza” en las estrategias did&gtipropias no funcionaria. Esta
situacion fue evidente durante el taller de laagstia soplar mambe, la cual consiste
en cocinar las piedras para extraer la cal utiizpdra mambear cdfaEse dia
habian venido varios mayores hablantes de namdadika Erminia Conejo, dofia
Ismenia Sanchez, Juanita, don Aristides y don MarEstuvimos pensando mucho
rato acerca de cudl seria la mejor forma de ddkareb taller y se nos ocurrié que
aprovechando la presencia de los hablantes deritarellos podrian explicarle a los

nifios todo el procedimiento en esta lengua.

Ese dia asistieron al taller cuatro cursos delgiolde Betania, los cursos de las
profesoras Marleny, Socorro, Marta y Deicy, alredede 80 nifios. Este ejercicio

implicaba que tanto los nifios, como los profesoresiiembros del equipo de

* para informacién més detallada acerca de las egi@atdidacticas propias revisar el documento
Estrategias didacticas propias. proyecto educatbrounitario unirik mera pesenamuntrap “para no
olvidar a nuestros nifios” del pueblo tontotuna nmdeedagogico tap markun tap kosrekun.
“ensefiemos bien, hagamoslo bien”. 2013. Institu&idacativa Agropecuaria Pueblo Totord
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educacion del cabildo tuvieran la paciencia y d#pon de escuchar todo el
procedimiento de la “asada del mambe” en nam @ukgque no comprendieran gran
parte de lo que se decia. El primero en tomarlkbpafue el mayor Simén Nemecio
Sanchez, quien después de reconocer que no ermntebde nam trik pero conocia
mucho sobre la historia del resguardo, empezd &ahen castellano. don Jorge
Domingo decidié que lo mejor era continuar la exgpoa en esta lengua, la decision
finalmente consistia en qué conocimiento privileglade la estrategia didactica o la
lengua nam trik.

A finales de noviembre realizamos el taller de ltema estrategia didactica, armar
horno, en la escuela de la vereda Miraflores Bdjoguno de nosotros lo sabia, pero
esa seria la Ultima vez que nos acompafaria la rmmdgmenia Sanchez, quien
fallecio el 27 de mayo de 2013, mientras yo eszti#$ Ultimas letras de este texto.
Ese dia decidi hacer algo diferente, ademas depitacmraciones y palabras

relacionadas con la estrategia didactica, los ri@san aprender algo mas, algo Uutil,
asi que solo le iba a prestar atencion a los quéabtaran en nam trik. Por esta
razon tuvieron que aprender a como se decia entmiaprésteme una hoja “kana

kil'ka ketitro”, présteme un lapiz “kana tsikpurjgeptro”, quiero ir al bafio “nape

tsuntintrap jor”.

No pude resistirme a mostrarles como quedd codstrid casa de paja. Para ese

momento yo también la sentia como algo mio, hapimladlo con mis manos a

construirla y con mis pensamientos a inventaradition que ella recreaba.
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El 19 de abril de 2013, me encontraba en un talecual estdbamos socializando y

probando el funcionamiento de algunas herramignfasmaticas para la ensefianza
del nam trik en las escuelas y el colegio del rastp desarrolladas por Esteban
Diaz con base en el contenido de la cartilla dedidcé con los estudiantes de grado
octavo del colegio de Betania. Esta seria una dedttimas visitas al resguardo de
Totoré antes de terminar de escribir este text@n@a terminamos la actividad con
los estudiantes, busqué al profesor Mario Lulig@pantregarle un marcador que me
habia prestado para el taller, le conté que desfmréa planeado visitar a don
Marcos Ulcué para recoger algunas cosas que tens €asa y me pidié que le
llevara una razoén: -digale a don Marcos que vaganae don Gonzalo por una olla
de barro que nos va a donar para el museo- ¢ elofulgedije- ¢cual museo?, ¢la

casa de paja?- si esa, asi le pusieron.

El profe Mario no entendia mi perplejidad y aungaeese momento senti un poco

de desasosiego, después me di cuenta de que ndmbema de paja de esa manera
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“museo” era en cierto sentido un acto de honestidadceptar que la forma de vida
idilica que recreaba la casa de paja ya no existéistiria nunca mas. Lo Unico que
lamento de ese acto de honestidad es que el nagquide encerrado en ese mueso,
junto con el telar, las tulpas, las ollas de balas,barbacoas y los cuentos de los
mayores, en el lugar destinado para los artefatgbpasado. Como dijo el mayor
Aristides “la casa de paja, sin el nam trik, simitoria y sin vida, no es mas que un

monton de palos y barro”
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A manera de conclusiones

¢ Por qué fuera de la escuela?

En el afio de 1991 se promulgé una nueva ConstittendColombia, “en contraste
con la anterior [...], caracterizada por una compéensle la nacion colombiana
sobre la base de la tradicion hispana, catélicasyetlana, la nueva carta considera al
pais, en su Articulo 7, como una nacién pluriétnycapluricultural” (Pineda,
1997:107). Un articulo en particular concierne cdamente a la direccion que
tomarian las politicas linglisticas en Colombiaagipde la nueva Constitucién: el
Articulo 10, el cual establece que “el castellas@leidioma oficial de Colombia, las
lenguas y dialectos de los grupos étnicos son tamdificiales en sus territorios y la
ensefianza que se imparta en las comunidades aboidn@s linguisticas propias

sera bilingue”.

Esta nueva direccion en las politicas en tornodiMarsidad lingliistica constituye un
avance respecto a lo sucedido a lo largo del 3{gfoy el siglo XX, “la Ley 17 de
1927 prohibié nombrar los espacios urbanos en emgub diferente al castellano”
(Pineda, 1997:113). Sin embargo, “aunque se resaltd discurso oficial la radical
novedad de lo que ocurre, esto es solo parcialnmeete®” (Triana y Antorveza en
Montes, 1998:117). En algunos aspectos, la legislainglistica de la Corona
espafola para los territorios que hoy denominammuoérika era mas avanzada que la
de hoy (Triana y Antorveza en Montes 1948)YPor otro lado, los derechos

linguisticos reconocidos en el Articulo 10 de lan§&ducion de 1991, ya venian

*' “Se constata no sélo la exigencia formal sino kspncia efectiva de intérpretes en las diligencias
judiciales, asi como la oficialidad en la aplicacide medidas que exigian de funcionarios y
doctrineros la idoneidad —con certificados de eficia linglistica— en el manejo de las lenguas
“generales”[...] Un factor que acompafi6 estos debas fue el intento de unificacién de catecismos
y materiales de ensefianza y hasta métodos pedagdguartillas-silabarios para ensefiar a leer, asi
como la produccién de traducciones de la doctrinsti@zna” (Triana y Antorveza en Montes,
1998:117-118).
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siendo ejercidos de facto por los pueblos indigatelsdepartamento del Cauca

desde por lo menos dos décadas antes de ser peatauggConstitucion.

En la actualidad, aun estamos lejos de lograritaatitiad de las lenguas vernaculas
de los pueblos indigenas en sus territotf®i, por ejemplo, un hablante de nam trik
o de nasa yuwe se dirige a un juzgado o a un lbspet municipio de Silvia o

Totord, en los cuales la mayoria de sus habitapggtenecen a los diferentes
resguardos indigenas que componen estos territeiopodra pedir que se le tome
una declaracion judicial o se le atienda en sudarnmgaterna, pues los funcionarios
publicos no estan capacitados para hacerlo. Tamgeqmsible para un estudiante
hablante de una lengua indigena acreditar el t@stetomo segunda lengua en las

instituciones de educacion superior en el departtonael Cauca.

Por otro lado, paradgjicamente la situacion de msiclenguas indigenas en
Colombia es aun mas precaria hoy de lo que fua®priimeras décadas del siglo
XX, este es el caso de las lenguas indigenas edemhrtamento del Cauca,
especialmente de la lengua nam trik. A pesar deleeo de las organizaciones
indigenas por impulsar una educacion bilingtie eréodtural, la escuela no ha
logrado superar el predominio del castellano (CRI@versidad del Cauca,

2009:21). Segun los datos de la encuesta socidditicgi para las lenguas nasa yuwe
y nam trik realizada en 2008 por el Consejo Regidndigena del Cauca y la

Universidad del Cauca; en el caso del nam trik,

...estamos ante una situacion en la cual [...] el Bastees la lengua que
predomina en los contextos publicos y en la maydeédos dominios

oficiales tales como el gobierno, cabildo, oficipaslicas e instituciones
educativas [...] Estas condiciones sociales en lateswestan creciendo

“2La ley 1381 de proteccion a lenguas nativas, prgatd en 2010, es un intento por hacer real la
oficialidad de las lenguas indigenas, las lenguadias y la lengua Romani. En ella se contempla el
derecho de los hablantes de estas lenguas a relesocon la administracion publica y con los

servicios de salud en su lengua materna y a querseanocidos los nombres y topénimos en estas
lenguas y contempla la creacion de planes paraoteqeion y fortalecimiento.
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actualmente los nifios no favorecen la presenclaglenguas indigenas
en la vida social de estos pueblos (CRIC-Univetsidiel Cauca,
2009:20).

Podria decirse que el reconocimiento politico motepdel Estado no se refleja en el
avance en las politicas linglisticas en materieedializacion y fortalecimiento de

estas lenguas, incluso, puede ir en detrimento rdeepos que venian siendo
impulsados por los pueblos indigenas antes denatfDacion de 1991; es el caso del

pueblo guambiano

Guambia, en los afios ochenta, con su cabildo aldeza y basada en el
“Manifiesto guambiano”, determina levantarse eméupor sus derechos...
gran parte de su ancestral territorio fue recupemadosta de la vida de
muchos guambianos [...] Durante esta época la lef@usmbiana, fue
estudiada, analizada, escrita y leida por los &stad tanto de la
Universidad del Cauca como por los linglistas y stras del resguardo.
Iniciada la década de los noventa, se promulgéuevil Constitucion, [...]
reconocid algunos derechos indigenas, entre dllde &s lenguas...Estas
disposiciones se estaban cumpliendo en Guambiae dastts de ser
decretadas oficialmente porque desde el afio 85 [a.]partir del
reconocimiento oficial y general de los derechofodendigenas en cuanto
a sus lenguas y educacion, las luchas iniciadak etécada anterior se
estancaron. Parece que se llegé a creer que cedl@lreconocimiento
constitucional y legal era suficiente para la sidincde los distintos
problemas y necesidades por los cuales se venfaardo [...] La
educacion bilinglie se convirtié en retérica (Vaggueunubala, y Molina,
2003:174)

El caso del pueblo guambiano muestra como las iqaditestatales tienen
repercusiones positivas y negativas en los proasdasrtalecimiento de las lenguas
de los pueblos indigenas (Tunubald, Vasquez y MpR003:173), especificamente

las politicas concernientes al reconocimiento dalkrechos colectivos.

El 2 de octubre de 2012, el Programa de Educacéncabildo de Totor6 me
encargo la tarea de registrar el uso de la lemgua trik durante una minga, el
objetivo, preparar el terreno en el cual se coiridria casa de paja. Me ubiqué cerca
de José Maria, Transito y Marcos; hablaban en mérhacian chistes y bromas

entre ellos, algunas bastante subidas de tonoyvegrando que la mayoria de
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personas que estaban en la minga no eran habl@atesta lengua, no hablaban

acerca de la casa de paja o sobre el trabajo tmigaesrealizando; traté de muchas

maneras que lo hicieran, incluso apelando a mi falia de competencia para ese

trabajo, era la primera vez en mi vida que usalzapata o una pica, ese dia, en la

noche me di cuenta que habia usado muchos musguéo$0 sabia que tenia o

pudieran utilizarse. don Marcos Ulcué, habia sidsighado por el cabildo para ser

mi mano derecha en este trabajo, le dije “nai tag¥mpesi kosrep kualchap

kac'ultika” (mayor enséfieme a trabajar con la palé) me contesto “bueno pero

esperate, primero socialicemos, con la fecha d& leoypecé a grabar, dije la fecha

y el lugar en donde estdbamos, como me lo pidiécprinué describiendo quiénes

nos encontrabamos alli y qué estabamos haciendo.

Maktuko, c'i pasruar ju, nai Genywan vy
miimpesiju namoin kualimpe, pues ju namoi
plan wesrop, hamoin jawan martrap, ju hamoi
pionespa y jui marip Klipe pues ciertope,
namoi asatonpa iihipe namoi palendraspa
miilipe pikaspa, #ilipe ganc’ospa ifilipe
kac'ulpa, is’kun unirik y nikili, inc’'a nape
unkuac'i pasruar ju ist, uju namoi eskualeros,
pues inipe uju larap pasran, uju larap putran,
tsisti uju kosranaip mim kuakm, mimpe
martes kuam 2 de octubre, inipe si nape inkua
c’or uju namoi namoi peoneswan. Y nai Geny
kuc’'a pues uju nape, nai astonpe uju nape
kual'ip tsop war c’itan, nape unic’ik kor, nape
nai eskueleros war c’itan inipe si inc’a uju
nape, uju korsenan, inikuc'a pues uju inipe
pues as’amaiik, as’amai plan wesrof kin
namoi ja martrappe. Pues ju nai Alfonsopa
pues uju namoi palendra, pues inipe namai pir
pusrip pasran, namoi carretaju, namoi
buguijupe y ju nai primo lvan kuc’'a pues inipe,
pues inipe uju pirpusrip pasran, inipe kutsup
pasran, namoi pipe plan ja marip

Buenos dias, estamos aqui, hoy si aqui,
estamos sacando el plan de nuestra casa,
estamos haciendo nuestra casa, aqui con
nuestros peones y ellos estan aqui haciendo
con nuestros azadones, nuestras palendras,
nuestras picas, nuestros ganchos y nuestra
pala, las mujeres, los nifios y los hombres,
entonces yo aqui agradezco a todos a nuestros
estudiantes, pues uno los ve aqui, que estan
aqui, todos aprendiendo hoy martes 2 de
octubre, agradezco aqui a nuestros peones a
nuestros nifios que estan aqui también
aprendiendo, entonces asi es que estamos
sacando el plan ahi, haciendo nuestra casa.
Aqui esta Alfonso, con la palendra echando
nuestra tierra en nuestra carreta en nuestro

bugui y mi primo Ivan también estd ahi

echando tierra, esta pasando, estamos
haciendo en nuestra tierra, el plan para

nuestra casa

Cuando don Marcos estaba nombrando a todas lasnpsrsjue participaban en la

minga y describiendo qué estaba haciendo cada enallds, José Maria lo

interrumpio para corregirlo, “Marcos, no es plarcek”; sefialando la transferencia
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léxica del castellano, don Marcos acato6 la sug@eimyité a José Maria a participar

de la conversacion y continué

Marcos Ulcué:

Inipe c’ak marip, pues inipe cierto as’amai,
inc’a inipe si y nai Norbey, pues inipe naiipir
uju petap pasran inipe pues plan martrap, ja
martrap inipe si as’amai c’ak inipe si, y inipe
nai Transito kuc'a pikap tson, inipe pikap
tson, nai pikapa, pues inipe piwesrop y
tsisti y Aristides kuc’a pues inipe nai pikapa,
inipe pikap tson inh kuc'a, pié wesrop y
is'’kunpe pues uju namoi asatonpa uju in
kuc'a piti wesrop pikap tson y i y nai
Josépe pues inipe si, inipe barreton kaik, k
ni pikapen kaik kn sino gancho jel ja jip tson
inipe si y tssti si y namoi is’kunmera
ciertope kac'ulpa palendraspa pues uju marip
tson y nai Melko, pues uju nai Melkope inipe
si uju pii kutsip tson inipe si namoi buguipe
y nai Transito kuc’aj nai masr Kitrikitan
c’itan inimai pero pues inipe si as’amai marip
tsop inc’a inipe si....esperate....José, José
ami. Y José kuc’'a pues si haber wamiakun
haber ju haber pailhaber makat maramte
kitroc’a miim kuakm, haber uju kuc’a,
maktuko nai José haber uju wamiakun puro
nam trik a ver.

José Maria:

tapt namoi comunidad istiju este (risas),
bueno, buendltiti wau carajo, rimpese este
namoi comunidad uju ist kual'ip uju este
piripe pari trantrik kmitan, pero nai misak
uju uju kaulip, miimpesi istur s’'urap pero
pues is’'uk nimpe unirikmera tist nimpasr
mimpe este matsirikmeraiséju uju kual'ip
tson niimpesi namoi misak este Fernando,
nai Fernando pues tsiklap jan (risas) pues
miimpesi ankun, ankun c’itan.

Marcos Ulcué: jjiJoséiiij

José Maria: c'inkitan

Marcos Ulcué:

Fernandope ahhh carajo este nampe, nai
pikape lanc’ap, mejor jor c’itan na ma jamai

Marcos Ulcué:

Hoy estamos haciendo el plan, pues es cierto
que asi es (refiriéndose a que esta es la forma
correcta de llamar al plan de la casa en nam
trik), entonces Norbey esta echando tierra,
haciendo el plan de la casa y Transito también
esta picando, con mi pica esta sacando tierra y
pues todos, Aristides también pues esta picando
con la pala también sacando tierra y las mujeres
pues también estan ahi con el asadén sacando
tierra y picando y José pues el no tiene ni
barreton ni pica sino ganchde cosechar papa
todos, nuestras mujeres con la pala y la
palendra también estdn haciendo y Melko esta
pasando tierra aqui en el bugui y Transito
también, le duele el corazén pero asi esta
haciendo, esperate....Jose, José veni. José haber
pues hable también aqui los dos, hay que
hacerlo hoy, a ver aqui también, buenos dias
José, a ver aqui hablemos puro nam trik haber.

José Maria

Estoy bien, nuestra comunidad, todos aqui

(risas), a ver estense callados y quietos, ahora
si, este nuestra comunidad aqui esta toda
trabajando, la tierra estd muy dura pero la gente

estd aqui trabajando, ahora pienso, pero las

mujeres ahora si y todos los nifios y jovenes
estan aqui trabajando, nuestra gente, Fernando
pues se fue a buscar el palo (se le habia zafado
el palo de la pica) ahora si vamos vamos

Marcos Ulcué: jjjJoséijii
¢ Qué es?
Marcos Ulcué:

Fernando carajo esta dafandonos la pica, asi
mejor yo me voy para la casa porque ese esta
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porque puesnipe nape pialp piakp lan tsor como con suefio y no esta queriendo trabajar
c’'itan kual’ip kimipip

Aristides: inipe guarapo mutsipim Aristides :Es que no esta tomando guarapo

Jose Maria: José Maria
Miimpesi este pugk trant c’itan, mimpe pues
este pusk ka kn, mes de noviembre puisrsi
mutsip pero pues nam misakmera pudstifs
mimpesi uju nam misak, Melko uju kualip,
miimpe nai Marcos uju uju #rip nai Aristides
uju uju kual'ip, mimpesi inkua, inkua namoi
misak

Pues ahora para la chicha si est4 duro porque
no hay, en el mes de noviembre si vamos a tomar
pero toda la gente, ahora aqui nuestra gente
estd trabajando Melko esta trabajando mi
Marcos estd escuchando y mi Aristides esta
trabajando, ahora si muchas gracias mi gente.

Aristides: a ver callate
Aristides: a veiltiti pasrau

Cuando José Maria terminé de hablar, don Marcopid&d que tradujera al

castellano lo dicho. don Marcos quien ha sido ulabmyador muy cercano de
investigadores que han realizado descripcionediilstigas en Totord, conoce el
procedimiento habitual en la recopilacién de codglistico, después de registrar
una conversacion en nam trik es necesario tradugitina lengua vehicular, en este

caso el castellano. La traduccion de José Maridajtetotalmente perpleja

Pues nosotros pues aqui, de parte de la comunidaaqdi de la vereda de
Betania, del resguardo indigena de Totor6, estatnalsajando hoy en el
pueblo Totoroes, estamos diciendo que en namdtik, hoy estamos aqui
toda la comunidad, sacando plan o haciendo el glae nosotros decimos
c’ap, c'ap marip, entonces nosotros, entonces mosastamos diciendo que
estamos sacando el plan para fortalecer la cas#ucal, la casa tradicional
gue nuestros mayores que ya nos han dejado nueslittara y nosotros no
debemos olvidar todo eso, hablando aqui con todaisaindo los jévenes, a
las sefioritas y a los jovenes y a los nifios pugsdstdn haciendo aqui este
trabajo con toda la comunidad, entonces eso sagfadecerle a todos a los
gue estan trabajando aqui y bienvenidos a nuesingancultural que vamos
a hacer aqui en el pueblo Totord, en la vereda HEatapara aqui nuestro

colegio indigena de nuestro resguardo Totord, neiotds gracias.
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La traduccion, no solo no correspondia con lo quéabia dicho en nam trik, el
texto en castellano tenia wampo,“la naturaleza de la actividad; la accion social
[...] en la que el intercambio de significados veesatlesempefia una funcién”
(Halliday 1982:187-188) totalmente distinto. Josérid habia pasado de hablar
sobre el trabajo que se estaba realizando, quistaban participando, qué estaba
haciendo cada uno y como lo estaba haciendo, arhsdibre el “fortalecimiento de
la cultura”, “la tradicion de los mayores” y “la mgia cultural’. También hubo
cambios en denor,la relacion de papeles en la situacion, en la@@acion en nam
trik José Maria nombraba a las personas que esfericipando en la explanacién
de la casa, algunas de ellas incluso con nombr@grambién paso de utilizar la
expresion “nam misak “a usar “el pueblo totor0’rgeeferirse a las personas que
estaban en la minga. ¢ Por qué habia sucedido sstpitamente la funcién del texto

también habia cambiado, si ese era el caso, gmniglssi nueva funcion?

En la conversacion en nam trik participaban vapasonas, ademas de José Maria,
don Marcos y don Aristides, quienes lo interpelararias veces, ademas las
personas que estabamos escuchando la conversaeibien participAbamos riendo
de los chistes que hacia José Maria acerca derteafoomo trabajaban algunos
mingueros. En la traduccién del texto al castellamdamente participabamos José
Maria y yo, que en este caso era equivalente ealzadora, sin embargo, en el caso
de ser incluido en el informe para el MinisterioEtiicacion Nacional, que el equipo
de educacion del cabildo estaba preparando, |®mcidi de este texto sobrepasaria

los limites del colegio, de la vereda Betania yrdsjuardo de Totoro.

El antecedente de los Proyecto Educativos Comuwstaon los Planes de Vida. Con
la creacion y reglamentacion a partir de la camstin de 1991 de las Entidades
Territoriales, “los planes de desarrollo se vueluea necesidad, que luego, en el
caso de las comunidades y pueblos indigenas, darlanados Planes Integrales de

Vida” (Rojas 2002:341). Estos textos, disfrazados an “traje culturalista” para
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adaptarse a las nuevas condiciones del Estado b@oa) se convirtieron en
documentos de referencia en los planes de desad@tlartamentales, municipales y
nacionales, en las politicas educativas y de etena la primera infancia, de
seguridad alimentaria y en las relaciones entrealat®ridades de los pueblos
indigenas y los entes estatales.

En los Planes de Vida los pueblos plasman susaagpies respecto a su relaciéon
con la sociedad colombiana, también lo que espdedngobierno en cuanto a
proyectos de desarrollo e inversion de recurso&si@ldo en sus territorios. Tanto en
los Planes de Vida como en los Proyectos Educaasunitarios, “la ‘cultura’,
gue habia aparecido como un impedimento, [hast® lpaco las diferencias
culturales se consideraban deficiencias para adept la forma de vida de la
sociedad mayoritaria], ahora lo hacia como un secpara negociar su coexistencia
con la sociedad dominante” (Wright 1998:138).

Hoy, las autoridades de muchos pueblos indigemgtinan su derecho a exigir una
politica educativa diferencial amparandose en lasd3 de Vida, en los articulos de
la Constitucion de 1991 relacionados con el reciomeato a la diversidad étnica,

linglistica y cultural de la nacién, asi como tagnben una serie de decretos
promulgados después de 1991, en los cuales semegia la educacion para los
“grupos étnicos”; no en su derecho legitimo a deeiderca de la educacion de sus

hijos en defensa de su lengua y su pensamiento.

El modelo que subyace a los Proyectos Educativasu@itarios y a sus Modelos
Pedagdgicos, no es una propuesta de las autorigladasstros en los territorios de
los pueblos indigenas, esta disefiado y estandardgmentemano desde el Ministerio
de Educacién Nacional, asi como también la rutéayogs de construccion, disefio,
formulacion e implementacion de los mismos. Todos Proyectos Educativos

Comunitarios deben tener al menos seis compongmiestro dimensiones:

193



(a) Conceptual/Cultural/Cosmogonico. (b) Pedagdgiarce énfasis en
las formas de ensefianza propias y otras que ebosideren. (c)
Operativo/ Como sera la ejecucién. (d) Comunitdrep/participacion de
las comunidades y cémo el proyecto busca aportdmsaprocesos
comunitarios. (e) Linglisticos/ Diagnésticos derosles de bilingliismo
de los nifios, jovenes, padres de familia, profesygrdirectivos docentes
y propuesta de como se alternaran la lengua propiacastellano en la
propuesta pedagégica y la practica escolar. (fjtiBml Como seréa la
articulacion del proyecto con los programas o @aeducativos de su
municipio y departamento... Una dimension didacticaa dimension
formativa la cual incluye los procesos de formaaiéhdirectivo docente
y docentes, y la comunidad para este componenteossideran la
produccion de guias orientadoras de formacion theleglucador en los
modelos y a la comunidad; una dimensiéon adminisadfue propende
por la autogestion comunitaria del PEC que se t®dun propuestas de
administracion y planeacion escolar a partir de tasacteristicas
culturales del pueblo; y una dimensién comunitdidande se describan
los procesos de participacion (de docentes, esitei, autoridades vy
comunidad en general) para la sostenibilidad delaimoy su aplicacion
practica, considerando a la comunidad como aulaptendizaje y la
Secretaria de Educacién Departamental como sogaréco y financiero
para la sostenibilidad del PEC (2013 Instructivaapdiligenciar el
Formulario Estandar de Presentacion de Propuestajstbtio de
Educacion Nacional de Colombfd)

Ademas de tener en cuenta los componentes y lasndiomes propuestas por el

Ministerio de Educacion, los Proyectos Educativoem@nitarios deben estar

articulados con los programas o planes educativosaipales y departamentales y

debe garantizarse su vinculacion a los Planes agydAPAM de las secretarias de

educacion, una serie de documentos “de gestidrpgeden usar las secretarias de

educacion de los departamentos, distritos o muogigertificados, para dar

asesoria, asistencia técnica, sistematizar, hagelirsiento y evaluar los avances y

dificultades” (Guia para acceder al Sistema derinézion de Gestion de la Calidad

Educativa-SIGCE 201%) con el fin de mejorar la calidad educativa.

El multiculturalismo, la interculturalidad y la piaulturalidad pueden entenderse

como maneras diferentes de administrar la divedsydias diferencias culturales o

} www.mineducacion.gov.co - atencionalciudadano@mineducacion.gov.co
4 http://www.sedBolivar.gov.co/archivos/MANUAL%20PAM.pdf
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étnico raciales. De manera general, las diferetééisiciones del multiculturalismo
coinciden en que éste, es una manera subordinadaldie las diferencias culturales
en el marco legal del aparato estatal; el multicalismo se caracteriza por entender
la diversidad cultural como algo que compete soldaea los pueblos indigenas y a
los afrodescendientes 0 negros y en dividir a @slgeiones humanas en etnias,
concepto en el cual confluyen las fronteras deultu@, la lengua y la identidad,
creando asi entidades cerradas que pueden sepladat con facilidad por los

aparatos estatales.

El multiculturalismo neoliberal es proclive a reooar ciertos derechos negados a
las minorias étnicas, no obstante, “estas ini@atitambién llegan con limites
claramente articulados, intentos por distinguireigps derechos que son aceptables
de aquellos que no lo son [...] definiendo el lengudg controversia; estableciendo
cuales derechos son legitimos y qué formas de ragufitica son apropiadas para
alcanzarlos” (Hale 2007:293).

Uno de los principales argumentos en pro de landat&Zacion de procesos y
criterios en los Proyectos Educativos Institucieray los Proyectos Educativos
Comunitarios ha sido velar por lealidad en la educacionEl Ministerio de
Educacion Nacional reconoce la importancia de ufoqere diferencial en la
educacion de los pueblos indigenas que respeterguava sus lenguas, sus ciclos
de vida, formas de subsistencia y sus formas dwidatl y gobierno, sin embargo,
esta debe plantearse segun ciemstiandares de calidadvélidos para toda la

poblaciéon colombiana incluidos los pueblos indigena

La calidad en la educacién no siempre ha sido ditarde la misma manera, por
ejemplo, en la década de 1970, se enfatizaba “expansion de la educacion basica
primaria en los sectores rurales” (Jaramillo 208%:9 en las campafas de

alfabetizacion en las zonas rurales y “marginatkstas ciudades colombianas. “En
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los ultimos afios ha sido notorio el predominio d& wisién de la calidad de la
educacion en relacion directa con la preparaci@mi¢é que propende por la
formacién de una mano de obra calificada que puesionder a la “calidad” no

tanto del sistema educativo, sino de la producaaonal” (Jaramillo 2004:93-97).

Esta nueva vision de la calidad educativa, “un wotej de habilidades y actitudes
necesarias para que los jovenes se desempefien fioignce&a como seres

productivos®®, empezé a imponerse desde principios de los a8, lcon los

procesos de apertura econdémica. “Un proceso daversion industrial, una serie de
reformas politico juridicas [...] y replanteamienncaminados al mejoramiento de
las capacidades del pais para competir en el neroaddial” (Jaramillo 2004:93),

entre ellas la Constitucion de 1991, la Ley 30aadsde 1993, la Ley 50 de reforma
laboral de 1990 y la ley 114, Ley general de eddoade 1994. Este modelo de
calidad promueve valores tales como la competdiyjadbtra metafora presente en la
vision actual de la educacion desde el Estadoygar Ide la solidaridad o el trabajo
comunitario, fundamentales en la vida de los pueldigenas y también en la vida

de todos los colombianos.

Las instituciones educativas de los territoriosigedas, no estan exentas de los
procesos de acreditacion de calidad educativalasitentes estales. Las autoridades
y maestros de los pueblos indigenas se ven erfientaesta realidad en el proceso
de planteamiento e implementacién de los Proydetiogativos Comunitarios. En el
caso del pueblo Totoré, como lo narra el profesernttés Angucho, se tratd de
incluir en el esquema los contenidos y propuestg®itantes y pertinentes desde el
punto de vista de las autoridades y maestros, agtdivo se logré en algunas

dimensiones y componentes

45 http://www.mineducacion.gov.co/1621/articles-10678rchivo_pdf.pdf “Articulacion de la

Educacién al mundo productivo. Guia para la constém de curriculos pertinentes”
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Cuando la delegada del Ministerio nos trajo lasetisiones tal vez la
pensé como un relleno para decir ahi estan lasrdiimees, entonces
péguele lo mismo de lo legal pero se llama dimewsipnosotros qué
hicimos, le llamamos dimensiones pero le comenzarmsebrar con
lo de nosotros. Entonces ya dijo dimension fornaatiscomunitaria,

administrativa, didactica y lddica, nosotros dijsn@omo nosotros
estamos blindados, lo de afuera ya esta hechaabajamos unos
poquitos de afuera y metemos lo de nosotros, |largues totalmente
y eso hicimos en la dimension administrativa tocanoalo lo de tasa
técnica y le decimos si les gusta asi, ahora elboeos pueden decir
gue no porque nosotros estamos blindados, ellgguaden decir, no
€s que nosotros no queremos que ustedes admingstteno porque
nosotros estamos blindados para eso, no nos puEl®n que no,

igual la comunitaria, igual la formativa, nosotpmlemos ir metiendo
cosas, entonces, nosotros ese fue el quiebre duieiteos (Hermes

Angucho profesor resguardo de Totoro)

El desgaste involucrado en tratar de adecuarses eedtandares de calidad del
Ministerio de Educacién Nacional, con frecuencigadeor fuera la discusion de
temas relevantes para la educacion de los pueldidgenas, entre ellos el supuesto
de muchos docentes segun el cual los nifios defes zurales y especialmente los
nifios indigenas, no pueden recibir una educacianetonismo grado de exigencia
gue los nifilos de los centros urbanos, pues son smeajpaces, “despiertos” o
inteligentes. He escuchado profesores, en los aedgs indigenas confesarme que
permiten a algunos nifios aprobar los afios escolreque no hayan adquirido
satisfactoriamente los conocimientos necesarioa pacerlo, por temor a que los
padres de familia dejen de matricularlos el afiauisige, lo cual traeria como
consecuencia la disminucién de la cantidad de nifiasiculados en las escuelas y
colegios, el cierre de las sedes educativas wagio de los maestros de sus puestos
de trabajo, al no cumplir con la tasa técnica pespa por el Ministerio de
Educacion, es decir la cantidad minima de nifiosdgie atender cada docente y
cada centro educativo. El profesor Hermes Angudmoenta respecto a la dificultad
de la Institucion Educativa del resguardo de Topmada adecuarse a los estandares

de calidad del Ministerio de Educacion
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En principio no nos importa si la educacion es genla calidad de todo
€S0 no porgue nosotros entreverados entre edugacipia y educacion
de afuera no podemos pensar en un proceso deccabidao dptimo, si

pensamos en un proceso de calidad. Si pensamos @noceso de
calidad en el sentido de hablar de la cultura, lpseprofesores de
adentro van a hablar de la cultura y que vamos terpretar el

conocimiento de afuera y los que vienes de afuesavan a tratar de
entender a nosotros, en ese punto no podemos hdélasalidad

hablamos de interlocucion si, pero ahi es difigilar de calidad porque
para hablar de un proceso de calidad o todos tendd que ser
indigenas o todos tendriamos que ser de afue@nas es muy dificil

hablar de calidad como lo exige en el proceso decamion legal

(Hermes Angucho profesor resguardo de Totord)

Es necesario construir nuevos referentes de caltsdie una perspectiva diferente,
en el caso de los nifios en los territorios indigelaaexigencia debe ser incluso
mayor que en los centros urbanos, pues si somes fa espiritu de los Proyectos
Educativos Comunitarios, los nifios indigenas dedqggender los conocimientos y
lenguas tanto de su sociedad como de la sociedyalitasia.

Antes de que existieran los planes de vida, la t@oogn de 1991, las transferencias
y las Entidades Territoriales, los pueblos indigefi@abian tenido sus propios
proyectos de vida, “sus estrategias para relageneon la sociedad mayoritaria...,
dado que estos planes no estan escritos, ni puedssaltarse en archivos ni en las
oficinas de los funcionarios, muchos diran que risten” (Rojas 2002:346). Es

similar lo que sucede actualmente con los Proydethgativos Comunitarios, los

pueblos indigenas siempre han tenido sus formdsadsmitir sus conocimientos y

lenguas, asi como también de aprender los conatinsie necesarios para

relacionarse con la sociedad colombiana, aunquees @8 estuvieran escritas en
ningin documento; prueba de ello es su superviges@ino pueblos y la existencia
hasta el dia de hoy de muchas de sus lenguas.

Al igual que los Planes de Vida, los Proyectos Btucs Comunitarios, son

documentos, los cuales en muchos aspectos, sotesceditados pensando mas en
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“otros”, generalmente burécratas de entidadesadssatque en los miembros de la
comunidad cuyas aspiraciones estan consignadassemismos. Como lo expreso
Gloria Arboleda, asesora en la creacion del mopeltagdgico del PEC del pueblo
Totoro, durante el afio 2012, “todo debe quedaregorito para cuando vengan los
interventores y funcionarios del Ministerio de Ealtién y digan ahhh si, este es su
Proyecto Educativo Comunitario, porque es finalmeglt Ministerio quien avala o

no el PEC y el modelo pedagdgico” (Taller de pedé&y® de octubre de 2012).

En la mayoria de las discusiones en las reuniortaeyes para la construccion del
Modelo Pedagdgico del pueblo Totord, se tratabgeciss formales respecto a la
forma como debian estar escritas las guias dectasdades del plan curricular de

bachillerato, si los objetivos de las actividadebidn o no estar redactados en
infinitivo, las competencias en pasado particigibja palabra mas adecuada era
concientizar o sensibilizar, qué tan desglosaddadestar el referente conceptual, la
longitud de los textos escritos por los docentesacopse discutid sobre las formas
de aprender, ensefar y trasmitir los conocimiet¢o®s comuneros del resguardo de
Totord o acerca de las semejanzas o diferencidesarasos en los que ellas existen,

entre estas practicas y las de otras sociedades.

Estas discusiones rara vez se hicieron en casteltamcho menos, me atrevo a decir
nunca, en nam trik. Una manera de suplir estad&less cambiar en la redaccion del
Modelo Pedagdgico, algunas palabras claves enlleast@or palabras en nam trik.
Tal como lo enuncian las autoridades y maestrogadguardo de Totord en este
documento: “De esa manera no tenemos la necesidadader una explicacion
tedrica de cOmo ensefiar y cOmo jugar simplemenyegoe es ensefiar y jugar.
Como arte, como sabiduria y como experiencias destras conocimientos”.
(Institucion Educativa Agropecuaria Pueblo Totodd 2 35).

Entonces ensefiar y jugar desde nuestro pensamjetdsde nuestra
lengua se puede expresar &musrep, kosrentrap, kosrekun, kosrenai,
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kosrejau, kosrenanagfkestos son acciones para ensefiar y en algunos
casos para aprender depende del contexto y deartabls’kekun,
is’kekip, is’kekentrap, is'kektrap, is’kekipik, is&kentrap ampai.
Is’kentrap jof’. Todas son acciones para jugar (Institucion Edvaat
Agropecuaria Pueblo Totor6 2011:35).

Como se ha enunciado a lo largo de este texto,douahproposito es mostrar o
acreditar ante el estado y los organismos gubemates la existencia de
diferencias étnicas y culturales, las lenguas smAg pueden convertirse en una
manera de proyectar imagenes esencializadas deitéddad. A través del uso de
palabras o expresiones en una lengua indigenausgeda existencia de diferencias
culturales que no admiten discusion. Se establelzidén entre la lengua y la
cultura, en la cual se toma una parte, en esteladeagua, por el todo que seria la
cultura, en su forma hegemonica (Comaroff y Confiaeof Wright:1998), “una
entidad definida y de pequefa escala, con carstitad definidas, inamovible, en
equilibrio balanceado o autoreproducido, sisteméyatente de significados
compartidos: ‘cultura auténtica’ individuos homoegés, idénticos” (Wright 1998:
130).

Este uso politico de las lenguas indigenas y tenlgua nam trik en particular no es
exclusivo del pueblo Totord. En 2012, las autorgdadiel pueblo guambiano

publicaron el textoparOsot© sembrando cultura, ayer hoy y siempre. Una

*® Kosre-p //lensefiar-NMLZ// “ensefiar”

Kosre-n-tra-p //ensefiar-PROS-EPT-DUR// “ensefiando”
Kosre-p ku-n //ensefar-DUR/COP.LOCT-NLOCT.PL// “vasra ensefiar”
Kosre-p nai //fensefiar-DUR/mio// “mi ensefianza”

Kosre ja-u //ensefar//casa-LOC// “escuela”

kosren-ap-ik //ensefiar-DRU-NMLZ// “profesor”

*”is'ke-p ku-n //jugar- DUR/COP.LOCT-NLOCT.PL// ‘juga
Is’keki-p //jugar-DUR// “jugando”
is'’ke-n-trap//jugar-EPT-PROS// “jugaremos”

is’ke-k-trap //jugar-¢, ?-PROS// “juguemos”

is’ke-ki-p-ik //jugar-¢,?-DUR-NMLZ// “jugador”

is’ke-n-trap ampa-i //jugar-EPT-PROS/ir.PL-IMP//dyan a jugar”
Is’ke-n-trap jo-r// jugar-EPT-PROS/ir.SG-LOCT.SG/by a jugar”
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propuesta educativa propia para la pervivencia geeblo misakA pesar de estar
dirigido a una comunidad en la cual la mayoriaatedersonas son bilingiies nam
trik-castellano y de ser de autoria de hablantesadhe trik, esta escrito casi en su
totalidad en castellano. No obstante, los titulm$od capitulos estan escritos en nam
trik con un propdsito similar al uso de palabrasxpresiones en esta lengua que
encontramos en el Modelo Pedagodgico del PEC ddlpuetord. La discusion en
torno a los cinco conceptos fundamentales, temiadete de cada capitulo del libro
morop , aship isup, kusrep marip, kOmik, se encuentra totalmente en castellano, se
hace alusién a unas pocas oraciones y expresioneang trik pero no hay ninguin

texto completo en esta lengua, en el cuerpo del lib

El libro se divide en 6 capitulos estructuradosdipde algunos conceptos
guambianos fundamentalesOrOp (sentir),aship (mirar, investigar)jsup
(pensar, filosofar)kusrep(aprender)marip (hacer, actuarkomik (ser). El
primer capitulo describe y analiza el sentir yilencia dentro del proceso
[...] En el segundo capitul@ghip se presenta una visiéon de los conceptos
fundamentales que, desde la perspectiva pedagdgoidental, guiaron el
proceso [...] El tercer capituloisip) se desarrolla el principio que
constituye el hilo conductor del proyectoparOsoto, el pensamiento que
fundamenta la propuesta. El cuarto capitulo (kysrepestra lo que los
nifios y nifias aprenden [...] En el quinto capitin@rop) se describen lo
que hemos llamado los principios pedagégicos Finplmente, el sexto
capitulo presenta la vision desde y para los nifiolRs nifias [...]
denominado Misak del futuro, nifio del presetite

Hablar una lengua diferente, desde este punto sk, vimplica que todas las
practicas culturales en las cuales se usa serrayy “étnicamente” radicalmente
distintas de las de otras sociedades. Esto noee® @n todos los casos, incluso
puede suceder el caso contrario, es decir, lzatibn de una lengua indigena en

practicas culturales que no provienen de la sodiddade esta se habla.
Pensemos en el caso de los neologismos, en natmolrikexisten neologismos para

moto nak kaul'i (caballo de fuego); carro ja kagtaballo-casa), computadoirgsh

(base verbal de escribir base verbal de ver), isgpee prmentu (base verbal de
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escribir especie de planta pegajosa), facebookakihal (papel-cara), implementos
sin los cuales hoy es imposible concebir la vidardehas personas hablantes de
nam trik, sin embargo estos no existian hace oahafibs. Algunos lideres del
pueblo guambiano incluso consideran el uso de gsohms en nam trik como una
“linea de defensa” ante los elementos “externo® ipgresan en su vida, pues su
paso a traves de la lengua “los limpia” de los eleims dafinos que traen consigo
para la comunidad, desde este punto de vista, mgobntinien hablando nam trik
seguiran siendo misak, sin importar los cambiossyfie& su sociedad.

En el afo 2010, estabamos escogiendo, con alguaidantes de nam trik en el
resguardo de Totord, las oraciones para la grabat@n programa de radio acerca
de las partes del cuerpo, la idea era prepararepoinna serie de oraciones tomadas
de la cartilla del Léxico y otras inventadas posotms y traducidas al nam trik con
ayuda de Antonio Chavaco. Luego los hablantes detria de Totoré escogian las

mas adecuadas y estas eran grabadas con los eiBedek educativas del resguardo.

Nuestra idea era buscar oraciones que describigitaaciones cercanas a las
experiencias de los nifios, con las cuales se faeméin, a mi se me ocurrié que una
de las oraciones podia ser “nape trik kalus pikiik mimpesi mkwan larantrap
jan” (ella se pint6 los labios de rojo, ahora seaviaa ver con el novio). Cuando le
presentamos la oracidon a las mayoras Erminia Copdgertrudis Benachi, ellas
inmediatamente dijeron, “esa oracion esta muy raraSotros pensamos que estaba
mal construida o que en la variante de Totoré séad#e otra manera, pero este no
era el caso. dofla Erminia concluyé “nosotras nurtsapintamos la boca de rojo,
eso lo hacen es las blancas”, decidimos sacaataor de la lista que se grabaria ese
dia. Esto para mostrar que el uso de una lengugeina no implica necesariamente
la comunicacion de ideas, situaciones o estadosidetio que, segun los hablantes,
pertenezcan a sus practicas culturales o puedaresaxpe en su lengua. Estas

reflexiones son obvias pero generalmente no senhace
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Los autores de este tipo de documentos, asumergpel pe “politicos étnicos”
(Wright 1998:138), al objetivar su vida cotidianan® “cultura” y usarla para
negociar con la sociedad no indigena, con el Estdde entidades gubernamentales.
En el caso del Modelo Pedagégico del PEC del puétdtlrd, el cual tiene el
objetivo de recuperar, revivir o fortalecer praatiqque ya no hacen parte de la vida
cotidiana, mas que de transmitirlas, este uso dkerigua nam trik tiene otras
implicaciones. Se establece una relacién entreefgua y la cotidianidad, sin
embargo, se asume que el fortalecimiento o rexdeibn es la cotidianidad de la
existencia de la lengua, un eterno y permanenteepoode recuperacion, “siempre
en la sala de cuidados intensivos”, y no una eti@an proceso que debe culminar
con el restablecimiento de sus espacios de usa@ngrision intergeneracional,
recordemos que hace mas de 30 afios se esta haldandorecuperacion de la

lengua nam trik de Totoro.

No existe ninguna presion para mostrar avances egvitalizacion de la lengua, ni
en las politicas linglisticas propuestas desdenlasas autoridades y maestros del
resguardo, ni frente al Estado, en cabeza del Miisde Educacion Nacional,
principal financiador de este tipo de iniciativas“tecuperacion cultural”, ni frente a
la comunidad. Basta con entregar informes de detilés y documentos escritos
donde se enuncie la intencion de hacerlo. Comoxfwresa el profesor Bolivar

Sanchez:

Muchos maestros nunca entendieron que recuper@ntua era una
herramienta muy importante y uno se da cuenta quesar que tenemos
maestros indigenas en la comunidad poco o nadatlesa la lengua,
siguen siendo con los mismos lineamientos de afydsdengua por eso
no ha avanzado en ese sentido porque a los misraestnos indigenas
les da cierta verglienza hacer este ejercicio.vaktla lengua a la escuela
ha sido muy complicado porque desafortunadamerganaestros que
tratamos de llevar este proceso somos pocos Y yahanterés real de
que esto se dé... Los centros mas fuertes en esapaehria deberian se
La Pefa, Pedregal, Puente Tierra porque all4 datdmayor parte de
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hablantes que puedan ensefiar la lengua, pero #odasi encontramos
que hay falencias y a pesar de que hay maestmsdfims de la parte de la
lengua todavia no se nota como ese interés realistelde la lengua.
Participando en distintos congresos y eventos &l rfibcal, a nivel
nacional, inclusive internacional y contando caéaperiencias de otros
pueblos uno nota de que si se puede recuperaengad, si es posible
pero realmente las autoridades que han llegadonanestrar los pueblos
pues poco han hecho por incentivar el uso de lgukery eso a veces
desmoraliza mucho el trabajo que se quiere haoaeowe que a pesar de
que se hayan producido materiales no se les deoajue realmente se les
debe dar... todavia estamos pensando que lo de a&sidvagque vale y lo
gue tenemos nosotros no tiene ningudn valor, ningidnificado real
(Bolivar Sanchez profesor resguardo de Totoro)

La creacion de nuevos usos de la lengua nam tiistauidos para la introduccion de
la enseflanza de ésta en la escuela, separados geatdicas culturales y de la
cotidianidad de la vida de los habitantes del rastpy vinculados a la invencion de
una tradicion y de una ancestralidad no hace guos &gan “ficticios” o “menos
reales”. Estos nuevos usos de la lengua no s@wolducen como un artefacto de
museo O crean una imagen estatica y esencializadtlasccomuneros del resguardo
de Totord. Hoy los mayores hablantes de nam tnikavkas escuelas, son apreciados,
valorados y participan en la educacion de los nifiienes hoy saben que en su
resguardo existe una lengua diferente al castellamoeocen su escritura, algunas
palabras, saludos y oraciones. Quién sabe, tdadengua nam trik pueda sobrevivir
y ser preservada alli, en la escuela, no comoanguh de uso cotidiano 0 como una
lengua materna que se aprenda en casa con losspaiire como una especie de
“lengua sagrada”, “guardiana de la tradicion” cosnoede hoy con el latin y sucedio
por mucho tiempo con el hebreo antes de que sdrtierar en la lengua oficial del
Estado isrraeli.

El problema, mas bien, es quiénes seran los sujafmaces de incidir y
tomar en sus manos esa decision [...] Cuando lasurdlisys se
plantean en términos de tradicion versus modernidafl esencia
versus mestizaje, o cualquiera de las nuevas neesintelectuales
producidas por la maquina de la competencia denlaviacion de ideas
simplistas, la posibilidad de esa autonomia sesalau (Grimson
2011:15).
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Como plantea Rojas (2002) “si al elaborar o ejedotaplanes no se analizan estos,
y otros muchos elementos, entonces el Plan, ausepielaborado por los mismos
indigenas no seré un plan que fortalezca el ddlsaaatonomo sino la dependencia”
(Rojas 2002:348). En el caso de los Proyectos HidosaComunitarios y la
ensefianza de la lengua nam trik en la escuelaresedependencia tanto de los
recursos economicos de las entidades estatales cwih@compafiamiento de
personas externas a la comunidad. Cuando regrasiéio y pregunté si el trabajo
ha continuado, si ha tenido seguimiento, las regpaesiempre son las mismas, “el
cabildo no ha vuelto a convocar”, “eso ha estadertol} “desde el ultimo taller que
hicieron no se ha vuelto a hacer ninguna actividadcabildo no se ha interesado”.

El multiculturalismo ha propiciado diversos progesn que impulsan el
fortalecimiento de las lenguas indigenas, por rezaelacionadas con la necesidad
de demostrar el uso de una lengua indigena a cadwibeneficios politicos y
econdmicos. El otorgamiento diferencial de recursosnomicos por parte del
Estado, ha sido una de las armas mas eficace®ytaala articulacion de sectores

gue desean lograr cambios estructurales profundestas sociedades.

...el proyecto cultural del neoliberalismo consistedemesticar y redirigir

la abundante energia politica que muestra el agtivide los derechos
culturales en vez de oponerse directamente a éla Ragrar esta

redireccion, un instrumento importante es el otmigato estratégico de
recursos que premian a las organizaciones que prenuas demandas de
derechos culturales consideradas aceptables ygaaatilas otras (Hale
2007:304).

Estaba en la casa de don Marcos Ulcué y dofia Gkri@sposa, los tres sentados
frente al fogon, ese dia habia ido precisamenta pacerle una entrevista a don
Marcos acerca de como él veia los avances en etswade fortalecimiento de la

lengua desde la década de 1980 hasta hoy. Igudhgquayoria de las veces cuando
subo a Totorg, ese dia lo hice llevando agua, eh@yo era tan fuerte que el ruido

de las gotas de agua sobre el techo de tejas deleifa casa hacia imposible que
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pudiéramos grabar, apagamos la grabadora y espemumobajara la lluvia. Antes
de ese dia no conocia a dofa Gloria, hablabamdsnues banales, por dénde era
mas corto llegar a Bogota por Armenia o por Inzé,qué preferiamos ir al mar de
la costa Caribe que ir a Buenaventura...dofia Glerigquedo callada un momento y
después de un rato me pregunto “¢por qué seragyrdfesores dicen hace tiempo
gue van a hablar lengua y que van a hablar lenguaalg que pueden sacar a un nifio
gue hable y saque la cara por nosotros los indé§epQué pasa con toda la plata que
les llega para eso?” Yo me quedé muda. Cuando ecopeee del estupor, después de
semejante pregunta, solamente se me ocurrié degidesra eso era algo que ellos
mismos, los comuneros del resguardo de TotorOadalesponderse, también le dije
gue para ensefar la lengua no se necesitaba de plapermiso, ni siquiera
materiales impresos costosos como cartillas, msodiscompactos, grabadoras, ni

computadores, solo la voluntad de hacerlo.

Compatrto la opinidon de que esta sera la Ultimargei@ de hablantes de nam trik
de Totoro, sin embargo esta situacion no depende tke las cifras, como se lo ha
guerido mostrar. Durante el trabajo realizado e20dl2, cuando me interesé por
conocer qué pasaba en la vida cotidiana del redguespués de los encuentros de
hablantes, las grabaciones de los programas de yddis talleres, conoci a varios
hablantes de nam trik quienes por diferentes razaome estaban interesados en
participar en el proceso de fortalecimiento y easeé de esta lengua que estaba
siendo liderado e implementado desde el programeddeacion del cabildo y los

maestros de la Institucién Educativa.

Con frecuencia se asume de manera naturalizadbsg|gpeocesos de revitalizacion,
fortalecimiento o recuperacion linglistica, son ypaios en los cuales esta
comprometida toda la comunidad, en este caso umaurddad idealizada e

homogénea, en la cual no hay discrepancias nietiégas politicas, econdémicas o

ideoldgicas, imagen que concuerda con la forma ceomoretratadas generalmente
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las comunidades indigenas. Sin embargo, generamest el caso de la lengua nam
trik en particular, la decisién de iniciar un precede este tipo ha sido tomada por
una autoridad, sea politica como el cabildo o lagamzaciones indigenas o
intelectual como los maestros. Por otro lado, témbse asume de manera
naturalizada, que es un deber y el deseo de tosarsdad con una lengua en
peligro de desaparecer, comprometerse en un pomyeet fortalecimiento o
revitalizacion linguistica; no obstante, rara vezpsegunta a los individuos si este es
un proceso coherente o deseable desde su puntstdeyvia posibilidad de una
respuesta negativa a estas preguntas es, en laimalolos casos, impensable.
“language endangerment is the cumulative outcomandividual practices of
speakers, though communal patterns emerge fronwtys their individual acts
affect the vitality of their languages” (Mufwene D218). Generalmente, se
subestima el papel de los individuos, perdiendwigia el hecho de que son ellos
quienes finalmente deciden en su vida cotidiané,lgogua usar y transmitir a sus
hijos.

Mucho se ha discutido después de casi treinta @éi@sfuerzos de revitalizacion y
fortalecimiento de las lenguas indigenas desdee$pacios escolares, acerca de la
necesidad de llevar la ensefianza de estas lendisaali@ del espacio de la escuela.
En Colombia hoy sucede una situacion similar aelscdta por Inge Sichra para la

Educacion Bilingle en Bolivia

...mientras el esfuerzo de deconstruir la diglogiaeés de la ‘conquista’
de la escuela como ambito de uso de lenguas ireBgénplicaba
ingentes recursos y energia de planificacion listigd..., la transmision
intergeneracional de las lenguas minorizadas, so @I espacios
familiares y comunitarios, alli donde era plenaraefuincional ha ido
disminuyendo (Sichra 2005:170).

Cuando se creo el Programa de Educacion Bilindageecultural del CRIC, en 1979,

se conto “con la colaboracién de antiguos profesaree por su propia cuenta estaban
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ensefiando lengua, se comenzd a trabajar” (Cartifitoria del CRIC). Después de
casi tres décadas de institucionalizacién de l@aleacion y la ensefianza de las
lenguas indigenas del Cauca en los espacios essolarescuela y los programas de
educacion de las organizaciones indigenas se tenwir en rigidas estructuras,
manejadas por una nueva clase de etnoburocra@duwrncracia indigena, encargada
de administrar e implementar las politicas estatatelos territorios. Tal como afirma
el mayor Emilio Conda, lider del pueblo nasa dedda Naya, hoy el CRIC emplea a
mas personas que la gobernacion del Cauca. Estectash burocratica en muchos
casos se convierte en un obstaculo a la hora deape&m opciones, alternativas y
relaciones que no dependan del dinero del Estdds organizaciones indigenas, sin

el cual estas lenguas sobrevivieron, se hablatcangmitieron por siglos.

Es necesario sacar la lengua de la escuela paal#iea los dmbitos familiares y
comunitarios no sélo porque es en estos espacideseuales se ha perdido, la casa,
la familia, el barrio, la cancha de futbol, el pagdonde estan las cosas queridas y
cercanas para los nifios, “donde se genera la lesahra una base intergeneracional”
(Sichra 2005:173); también porque estos espaciogife® pensar en alternativas y
acciones que no dependan de proyectos financiad@vés de recursos del Estado,
Ong’s o las organizaciones indigenas, lo cual compte sus sostenibilidad a largo

plazo.

Después de la conversacion con don Marcos y dofdaGlimos a la casa del profe

Manuel para hablar con Jamileth, quien en ese mmsEencontraba pensando en
posibilidades para realizar su practica de la timara en lenguas originarias de la
UAIIN, con el objetivo de hacerle una propuestabajar juntos. Desde ese dia han
estado reuniéndose todos los fines de semanaath@sies en la tarde, Jamileth, dofia
Erminia Conejo y don Marcos Ulcué con nifios derdiftes veredas del resguardo
para cantar, jugar y reir en nam trik. Sin finaoida, pero también sin informes, sin

justificaciones de presupuestos, sin plazos, nhagmamas, sin la necesidad de
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inventar fabulas sobre etnias “puras”, con cosnavés “Unicas” e “inmutables”, las
cuales no existen y probablemente nunca hayaridexisbn el permiso y autorizacion
no de la Institucion Educativa, del Ministerio deluEacion o la Secretaria de
Educacion sino de las autoridades del pueblo Tatpresentadas en el cabildo, y con

la Unica motivacion de transmitir y mantener vigddngua nam trik.

Hoy muchos pensamos que este tal vez sea un caBanoara Muelas, mayora del
pueblo guambiano, quien ha dedicado gran parte d@&la al fortalecimiento, estudio
y ensefianza del nam trik en el resguardo de Guamplaiztea la situacién actual de
esta lengua y su ensefianza, de la manera en loosuahyores mejor saben hacerlo,

con una historiala historia del perro que no sabia ladrar”

Entonces estamos como el cuento del perro que tda skadrar,
buscando personas que nos ensefien a ladrar. Ebperrsabia ladrar y
entonces se fue donde el gallo, que le ensefaealn, pero el gallo
dijo que si pero empezé fue a cantar y el perrpudo. Entonces se fue
donde la vaca y la vaca dijo también que si ensaff@yo no pudo, el
perro no pudo bramar como la vaca. Entonces sedfwale el buho, el
buho tampoco, pues él tenia su metodologia, suigptiepguaje pero el
perro no aprendié a ladrar. Hasta que por fin engénun perro y le
conto toda la historia de que él no sabia ladragntonces dijo el perro
que por qué él siendo un perro no sabia ladrarpeoés —pues camine yo
le ensefio- y él si tenia su metodologia y todpeH dijo wau wau wau
y empez6 a ladrar. Estamos en esa situacion, ponqugemos aprendido
en la casa, nos hemos perdido “Barbara Muelas” (lse201252.

En 2013, el equipo de educacion del Cabildo derbaaoalizaba con preocupacion
los resultados de una prueba escrita disefladaagpreantes a ocupar cargos en el
Programa de Atencion a la Primera Infancia en estguardo. El examen incluia
algunas preguntas para determinar la competenuggiititica en nam trik, eran
preguntas muy sencillas, de seleccion multipleJasncuales se preguntaban los

saludos y despedidas en esta lengua. A pesar detagles los aspirantes

“® Esta historia fue narrada por Barbara Muelas darantseminario para la consolidacién de una
propuesta de maestria en revitalizacion de lengodigenas en la Universidad del Cauca, en
diciembre de 2012.
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manifestaron interés y voluntad de involucrarseleiortalecimiento y la ensefianza
del nam trik, varios “se rajaron” en las pregunsabre competencia linglistica,
todos comuneros del resguardo de Totord. Segurofdsor Hermes Angucho esta y
otras situaciones aqui planteadas se deben hgren a la falta de memoria escrita
acerca de los procesos, la cual permitiria obseevaretrospectiva sus logros,

fortalezas o falencias.

Nosotros somos una comunidad de tradicién oraéaoys hago algo y
no lo escribo y hago algo y no reviso sino que p@@delante porque
de todas maneras eso me dio resultado entoncesuesbago ahora
ime tiene que servirl, entonces como somos comdrdéatradicion
oral solo los conversamos, lo que hacemos aqudy éathistoria de lo
que paso y todo eso y creemos que echando laihisrotros van a
decir -juy que bueno! sigamos todos sobre ese carpiro ahora ya
no funciona asi porque estamos en otro tiempo,ugoltpy otros
actores, los jovenes ahorita tienen otras prefeasndodo eso,
entonces nosotros en eso, tal vez si erramos mnookotros hacemos
las cosas porque todo lo hacemos a la fuerza, @seamntidad de
personas, por eso nosotros Nno nos preocupamos dldtades
individuales (Hermes Angucho profesor resguard@aterd)

Desde mi punto de vista, esta situacion tambié@d eslacionada con cierta
concepcion de la revitalizacion linguistica, erual los gestores de estos proyectos,
antropélogos, pedagogos, lideres y dirigentes amdig, autoridades y cabildantes,
maestros, funcionarios de los entes estatales psl®rganizaciones indigenas y
simpatizantes del proyecto politico de los puebid$genas, asumen el papel de un
“médico que formula un tratamiento, receta unosicadentos al enfermo y esta es
la Unica manera en la cual se involucra en su sragn” (Inge Sichra
conversacion personal). Para el caso de los preaseoevitalizacion lingulistica, no
se pone en duda la importancia de fortalecer, defiam, de usar estas lenguas, se
hacen planes, se crean curriculos en los cualesdma indigena se postula como
“eje transversal”’, se publican libros, articulos, ls|acen ponencias, congresos en

nombre de las lenguas en peligro, sin embargo, p0eo los gestores, autores,
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idedlogos, asesores de estas propuestas aprendam estas lenguas; situacion que

recuerda el viejo adagio del “cura que predica perpractica”.

El compromiso en estos procesos debe parecersaiandc un compafiero es
tomatrago y uno lo quiere ayudar, hay que tomagotréambién, hay que
emborracharse con él para saber por qué lo haca@hy8 Velazco profesor
resguardo de Quizgd), hay que aprender la lenguablarla aunque no sea de una
manera perfecta, aunque uno se equivoque, aunegeea diga cosas que produzcan
risa porque de eso precisamente se trata, derredstas lenguas, de amar en estas
lenguas, de llorar en estas lenguas, en resumeniden estas lenguas.
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Anexo 1.

Hablantes de nam trik resguardo de Totoro

Hablantes

NUmero de hablantes

Betania

Transito Benachi
Luis Benachi
Teresa tuminia
Gerardina Conejo
José Maria Sanchez
Licenia Sanchez
Elber Ulchur
Alba Lidia Conejo
Irma Conejo
Natalia Conejo
Manuel Ulcué
llia Ulcué
Ricardo ulcué
Barbara Conejo
Carmén Rosa Sanchez
Jacinto Sanchez
Gonzalo Conejo
Edgar Conejo

18

Puente Tierra

Serafin Conejo
Marcelina Conejo
Gertrudis Benachi

Sepulturas

Laurentino Sanchez

Zabaletas

(+)

Malvasa

(+)

Tulcan

(+)

Cofre

Gerardo Ulcué
Jairo Ulcué

Gallinazo

Gerardina Sanchez

Pedregal

Erminia Conejo
Marcos Ulcué
Carlina Conejo
Carmén Tulia Conejo
Victor Manuel Sanchez
Omaira Sanchez
Maria Ramos
Alexander Conejo
Marina Conejo
Cecilia Conejo

Miraflores Alto

Julian Tombé
Luis Felipe Sanchez
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Miraflores Bajo

(+)

Las Vueltas

Micaela Luligo
Carolina Luligo
Rosalia Sanchez
Tulia Conejo
Antonio Conejo
Lizandro Conejo

Tablon

Fidelina Sanchez

Loma del Medio

Arcadio Sanchez
Marina Sanchez
Gerardo Conejo

Palizada

Angel Sanchez
Modesto Lualigo
Inocencio Sanchez

Saldo Blanco

Gumercindo Benachi
Inocencio Sanchez
Saturia Sanchez
Nemecio Bolivar Conejo
Teresita del Nifio Jesus
Transito Bello
Luis Benachi
Inocencio Ulcué
Carmén Tulia Ulcué
Maria Ulcué

10

Santa Isabel

Miguel Ulcué
Apolinar Sanchez
Encarnacion Sanchez
Luis Carlos Bello
Jesus Adan Bello

La Pefia

Luis Conejo
Lucia Sanchez Benachi
Juana Conejo
Tofo Conejo Benachi
Marina Sanchéz
Vicente Ulcué
Mercedes Sanchez
Modesto Conejo
Octavio Conejo
Aristides Sanchez

10
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Anexo 3. La Pefa del Gallinazo

NAMOI KAL'INASO TUNA ENKANTAIK K IN

Basado en la historia “La Pefa del Gallinazo”
narrada por el mayor Marco Antonio Ulcué
Traduccién y adaptacion:
Esteban Diaz Montenegro
Antonio José Chavaco
Geny K. Gonzales Castafio

Antespe as’amai kontépkin nai miskaimpe puhkal’inasosrimai. Mait mirai inc’a.
Inipe nape kontawar nai kuentos kinc’a as’an c’ik kin nai nmskaimpe.isfpe,
wast Dionisio waist, isripe kana alin #pik kin tiempospe; tiempospe alipesi
matipik kin, mimpe nai suegro ik nai Articio kuapik, as’inai nai Juliapeipe
ciertope kosreik kosreik koiiik kin uju nai nii Rafael Conejopa, uju Betaniaju

wapikpa.

Inc’a inipe pn kuakm tsoik kpik kin c’ipiik kin alijupe, inpesi is'uk larap. Inc’a
nonekwante pari trukap #sinipik kin, is’'ukwan metrap, ukasnai wesrontrap.
Nonekwante iken oblikap oblikap rtsinipik kin is'ukwan metrap, juhh! nonekken,

niken pai pai c’ipik kin mutsp. Inc’a as’a c’igk kin namoi Kililipe.

Inc’ape kaiken atrik kpik kin c’ipik kin tro kualm mawent, pantimai, jamai,
Betaniamai ¢ Rafaelpe, iipe atipeni, mani nonekke a las diez de la noche
mutsikpe purajaik. Mmpesi mimpesi nai notsakpe muna tsu ékgkin, pero mani
mikpemimpesi lelatsa atrik ikik kin nai uju maist uju kal'inaso, uju maisy uju

panti.
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Inc’a panti atipent uju mimpe uju nai Irma, Alvaro ja wentau ire maipe tsopik
kol'i mai tiwii. Inc’a ujpe mani a las 11 y media uju mani popatap kn Rafaelpe,

Rafael kuapikpe, is’'ukwan mani tsap lara uju atakt<n.

Uju ja wentau, uju uju pupentuju kana katro atrupikik, katrope pil'itik pilap
atrupik kn. Uju kanajik mpe siikc’ik, inipe katro koin kmin, nui kapjupeinipe
diablo katro koin kn. Inc’aini katiken uju as’an c’iik kin, Rafael amkun kiten
pure c’ipiik kin, laitrap amkun c’igk kin, kapwan lapeni pues carajo nai katro
kipik kin c’ipik kin. Katiken namoi katrowan uju gpr katiken uju amkun c’ifx kin
puri, is’'ukwan laintrap, Aape maitik asintrak i, nepip kaken pun ipikin kaiken

is’'ukwan laintrap.

Isiipe mani a la una de la mafanarpe point point point, isripe jau katken
is'ukwai jausipe istipe kakpik kin, jausipe, pero namoi pen’asmai isirmai pera
jaintrak kn. Inc’a isipe mani a las 2 de la mafanailka isi popa nimpesi
isfpe tsunin c’ipik kin. Isri larap pasruwar iimpe puro notsik #, inipe jaupe
kakipik kin. A las 2 de la mafiana masiap atrup, katrope kabik kin, inipe
diablope mani jaintrakik nunt kutsa.

Miimpe uju cierto katsikwan, kapwan maitik katsa katénna larapik kn. Nipe
laripent isnpe tsik, isi kuc’a tsik, isipe pen’a, munamai wepian ki pasrapik
kin isipe, mutsikpeuju puraitan c’'ipamape munamai munamai wepiar larap,
inc’a metiép kis’ipik kin wepintrap karmra, miimpesi uju mutsikpe puraik kin

C’'ipik kin, kis'ip.
Inc’a as’anc’or namoi miarpe inipe ciertopeisripe enkantaik # namoi pen’ape.

Isr ipe namoi kakm tripagk kin, inc’a as’intiwi nape kontawar. As’ikin nai

kuentope. Kolorin kolorin kuento akapamk
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LA PENA DEL GALLINAZO

Antes asi me contaba mi papa acerca de la Pefaatlelazo, ahora escuchen muy

bien el cuento que les voy narrar. Asi contabpapéa:

All4, arriba donde vivia Dionisio, hubo una mingacé tiempo, en esos tiempos si
hacian mingas, mi suegro Articio quien ya muridjaleran muy buenos amigos del

finado Rafael Conejo quien vivia en Betania.

Entonces Rafael estuvo tres dias en aquella ming&ando auna muchacha que le
gustaba, le brindaba trago a su hermano que lbeestadando, para poder llevarsela

y enamorarla. Rafael obligaba al hermano a tonghsplamente decia:

-iGracias, gracias!- y tomaba trago. Asi contahsstros mayores.

Rafael regres6 de nuevo el domingo en la tardecasa, abajo en Betania. Ya a las
diez de la noche al hermano de la muchacha, sal& lquitado la borrachera y
preguntd ¢ddénde estd mi hermana? Pero en ese nooR&fael ya se habia ido por

el camino que va, abajo, a la Pefa del Gallinazo.

Entonces, siendo las once y media de la noche pudesde haber estado con la
muchacha, Rafael venia bajando por detrds de k& @asrma y Alvaro, por un

camino que es solo para andar a caballo; y @trad de la casa, vio que venia un
carro nuevecito que alumbraba mucho. Cuando eb garrestaba cerca vio que no

era un carro, sino que ese carro era el carroigelod A Rafael le decian:

—Rafael vamos, vamos otra vez hacia arriba a bugaanrando Rafael ya lo vio de

cerca, dijo: -jCarajo eso si es un carro!-.
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El carro volvié a pasar por ahi otra vez y de nuewiecian:

—Vamos, vamos para arriba a buscar a esa muchaehte gparecio tan bonita- él
subié y fue otra vez a buscar a la muchacha. Qugadkra la una de la mafiana, él
sintié que estaba llegando a la casa de la muchzarieala casa no estaba alli y a él
lo habian llevado hasta La Pefia del Gallinazo.

A las dos de la mafana llego otra vez a la casadyjdron que alla no vivia ella, él
siguié buscando la casa pero no la encontré y seutnta que estaba entre puro
monte. A esa hora ya venia amaneciendo, el carno ystaba, el diablo ya se habia

ido y lo habia dejado solo.

Rafael sigui6 andando a pie, muy cansado y sebfidtas ojos para poder ver bien.
El buscaba y buscaba entre el monte, alla en La Rleifi Gallinazo, sin poder

encontrar un camino por donde salir, en ese montjato
-Aqui si se me quito la borrachera- y se puso rarlld&Entonces asi les digo que es

cierto que nuestro camino que va a La Pefia deln@all estd encantado, alli se

esconde el duende. Asi es mi cuento y colorin adtmeste cuento se ha acabado.
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