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INTRODUCCION

El presente libro, pretende contribuir a la vitalidad de la lengua y la
cultura de la Nacidon Guaraya, con textos de diferentes tipos y extensiones,
escritos como resultado de investigaciones etnograficas, observaciones y
entrevistas realizadas por maestros guarayos y otros profesionales, todos
participantes del Diplomado en Lectura y Produccion de Textos en Guarayos.
El Diplomado fue organizado en acuerdo entre el la Fundacion PROEIB
Andes, el PROEIB Andes, el Departamento de Postgrado de la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion de la Universidad Mayor de San
Simon y Consejo Educativo del Pueblo Guarayo (CEPIG). El desarrollo del
programa vy la revision de esta publicacion se hizo en coordinacion con el
Instituto de Lengua y Cultura del Pueblo Guarayo (ILC-GW). Los docentes del
Diplomado que motivaron y orientaron las investigaciones cuyos resultados
se presentan aqui son: Swintha Danielsen, Mercedes Nostas, Ligia Rodriguez,
Juan Uraiiavi y Federico Villalta. Cada texto sefala los nombres de los sabios
guarayos que aportaron, con sus conocimientos, a que este texto sea escrito.

Los textos aqui recopilados son una muestra de la vitalidad de la
lengua guaraya y del gran potencial epistemoldgico que se encuentra en
los conocimientos y saberes que tiene el Pueblo Guarayo, tanto en su vida
material como espiritual.

La vitalidad de la lengua guaraya esta vinculada a dos aspectos, por
un lado, al desarrollo de la lengua en si misma y por otro, a la posibilidad de
la continuidad de la vida de los guarayos en su territorio. Hoy en dia la lengua
guaraya es utilizada cotidianamente por cerca a 7.000 personas de todas
las edades® en las poblaciones de Urubichd, Ascensién de Guarayos, San
Pablo, Yotal, Yaguar( y Salvatierra. Si bien en algunas poblaciones guarayas,
ultimamente se ha reducido la proporcion de nifios que adquiere el guarayo
como primera lengua, es una decision del Pueblo continuar utilizandola
como forma de comunicacion cotidiana vinculada al desarrollo de su vida en
el territorio indigena guarayo.

El uso cotidiano de la lengua guaraya fortalece y hace crecer lalengua
guaraya en cuanto a su léxico, sus formas verbales y todos los elementos
lingliisticos movilizados para expresar significados, ya sean: informacién
general y conocimientos especializados, datos, cantidades, cualidades,
consejos, dudas, emocionesy otros, bajo la forma de narraciones mitoldgicas,

1 El Gltimo Censo Nacional de Poblacion y Vivienda, de 2012, contabilizé 13.621 habitantes guarayos
reconocidos como tales.




historia oral, recetas culinarias y medicinales, dialogos, canciones, ritos,
suenos, chistes, etc. Ademas, la lengua cumple una importante funcion
simbdlica como elemento importante de la identidad del guarayo.

Otro elemento central de la identidad guaraya es su relacidon con
el territorio. Aqui también, la lengua tiene un rol fundamental, ya que es a
través de ella que los guarayos se relacionan con las deidades del bosque,
los animales, el rio y otros. Y es en esa relacion que los guarayos construyen,
paso a paso, su presencia histérica en su territorio, al desgnar los lugares, los
animales, las plantas y las relaciones que sostienen con ellos. Concluimos,
entonces, que contribuir a la vitalidad y el desarrollo de la lengua guaraya va
a repercutir en la consolidacion del territorio indigena guarayo.

El texto “Yarogwata tenonde koti yande yembo’esa yamomirata va’era
Gwarayu reko - Hagamos avanzar nuestro aprendizaje para fortalecer nuestro
ser guarayo” esta principalmente orientado a ser utilizado en procesos
educativos sobre y en lengua y cultura guaraya, en unidades educativas que
trabajan con el modelo educativo sociocomunitario productivo. Este texto
pretende ser una herramienta que facilite el desarrollo curricular propuesto
por el Curriculo Regionalizado del Territorio Indigena Guarayo. Cada capitulo
contiene textos que los docentes utilizaran de manera creativa y de acuerdo
a sus propias estrategias, armonizando en su plan de clase los diferentes
niveles de curriculos y los proyectos sociocomunitarios productivos de sus
unidades educativas.

Este libro se dirige principalmente al trabajo de la lengua guaraya
como primera lengua, aunque varios capitulos pueden ser utilizados para
trabajar con el guarayo como segunda lengua. Cada capitulo contiene una
introduccién que presenta informacién basica sobre la tematica para permitir
al docente planificar adecuadamente su uso en clases. Solamente el capitulo
5 contiene ejemplos de actividades pedagdgicas para su uso flexible en aula.

Nota. La Coordinadora ha escrito la introduccion a cada unidad sobre la base de los textos presentados

por los escritores.

Monica Navarro V.
Coordinadora Diplomado en Produccion de Textos en Lengua Guaraya

FUNPROEIB Andes - Posgrado FHyCE UMSS
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CONOCER LOS SABERES GUARAYOS (GWARARU ARAKWA)
Significa revitalizar la cultura guaraya

Juan Urafavi Yeroqui
Introduccion

Para la mayoria de las personas, el conocer a la Nacion Guaraya consiste en
reconocer su lengua, describir su danza, su comida, su bebida, sus cuentos,
su casa, sus habilidades y otras costumbres. En otros términos, esas personas
describen a la Nacion Guaraya de acuerdo a lo que perciben en el exterior.
En cambio, hay muchas otras personas, también comunes, que describen
al Pueblo o Nacidon Guaraya desde su mundo interno, desde su dimension
espiritual?, filosofica y psicoldgica a esto, en el idioma gwarayu, se denomina
arakwa®. Cuando se hace referencia a este aspecto; como por ejemplo,
Alcides d’Orbigny, José Cors y José Cardus hablan del concepto de aspectos
morales; se trata de un tema tan elemental que casi en todos los casos no es
considerado, siendo que es el que da vida a una cultura, en el caso nuestro,
ala cultura guaraya.

A manera de ejemplo, y para poder comprender mejor dicha concepcion,
los televidentes que sintonizan el canal 9 “UNITEL” de la senal boliviana,
actualmente, estan disfrutando de la novela: “Moisés y los 10 mandamientos”,
en la cual se puede percibir la autoconcepcién constante de los hebreos
como hijos y escogidos por Yahvé, su Creador; quien les dio vida, les entregd
la naturaleza, les dio normas de vida armdnica entre el ser humano vy la
divinidad, su préjimo y la naturaleza. De la misma manera sucede con los
otros pueblos, entre ellos el pueblo gwarayu. Desde ese punto de partida,
el hebreo, el gwarayu o cualquier otro grupo humano expresa su origen y
toda su forma de ser como resumen de su vida espiritual y material; esto
lo asume desde lo mas intimo de su ser y le hace sentirse impregnado para
cumplir todas las normas que le acompafian desde su origen, basado en el
respeto profundo a su Creador, el respeto entre los miembros y el respeto ala

2 Espiritual: palabra que no siempre hace referencia al aspecto religioso, sino también a aquellas cuali-
dades que une sentimentalmente como: la danza, el trabajo comunitario, etc.

3 Arakwa: se trata de la palabra que se relaciona con los principios y valores. A la persona que practica y
vive estas cualidades se le dice arakwaviyar, o yarakwavai va’e. También se usa para el caso de la correc-
cion o reflexion, si el que aconseja lo hace de pie a alguien se le dice omboarakwa seno’d, silo hace senta-
do se dice omboarakwa senoi, si lo hace en movimiento o caminando se le dice omboarakwa sereko, y silo
hace echado se le dice omboarakwa seru; esta Gltima expresiéon también se usa cuando lo hace viniendo.

Hagamos avanzar huestro aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo




naturaleza que asimilan de las ensefianzas de los sabios ancianos y ancianas
o de sus mismos progenitores. Entre esas ensefanzas, la que se relaciona con
el cuidado del gwarayu ante la naturaleza es el llamado yekwaku que implica
abstinencias y/o privaciones de muchas cosas, que si ho se cumplen es por
seguro que traen consecuencias a la salud.

Es en ese sentido que en este articulo abordamos la autopresentacion del
gwarayu, hombre y mujer, en base a lo que Alcides d’Orbigny ha descrito
y complementado con lo que ha propuesto José Cors, especialmente en lo
que respecta a las pruebas dificiles que el alma tiene que pasar frente a la
naturaleza: tres rios, caiman, serpiente, piedra, arboles (ceibo, pacay, arbol
engafnoso), balsa, oscuridad, suchay marimono; y los recogidos, en el contexto
actual, por la sabia Angela Ariori, entorno al cumplimiento de yekwaku vy el
cuidarse de la serpiente o cualquier otro insecto por parte de la mujer, durante
su menstruacion. Este es un precepto que sigue vigente ya en los umbrales
del bicentenario de la presencia franciscana en el territorio gwarayu (1823-
2023); siendo propdsito nuestro el difundir dicha sabiduria a los nifios, nifias,
jovenes, sefioritas y personas adultas de cualquier pertenencia social, para
ser tomada en cuenta y respetada, en el dmbito de la revitalizacién de los
principios y valores, linglisticos y socioculturales guarayos.

1. Justificacion

Las noticias actuales sobre el mundo indigena no son casuales. En la década
del afio 1970, cuando en Bolivia se vivid el régimen de la dictadura, a la cabeza
del presidente Hugo Banzer Suarez y otros militares, en Europa ya venian
preparandose para la llegada de los 500 afios de expansion de la llamada
“civilizacion” o “conquista” de los pueblos “nativos” o “aborigenes”, que para
la llamada actualmente América Latina, se calcula desde el afio de la llegada
de Cristobal Coldn. Ese afio es 1492, el cual llegd a marcar un hito fundamental
para el cambio brusco de la vida de los habitantes de este alargado territorio,
que en el habla guaraya (como rama guarani) se conoce como yande réta
rutei puku (nuestra gran casa larga) o #vi rutei puku (gran tierra alargada); del
mismo modo, en el idioma de un pueblo indigena de Centro América se le
dice Abya Yala, cuyo significado sdlo lo saben a cabalidad los duefios de ese
idioma.

La preparacion de la conmemoracion de los cinco siglos de la afectacion a
los pueblos nativos o autdctonos también repercutié en las movilizaciones
de los pueblos del oriente boliviano, a través del antropdlogo aleman Jorge
Riester, quien, desde la segunda parte de 1960 para adelante, tuvo contacto
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con los ayoreos y guaranies, y también recorrié otras regiones del oriente,
especialmente Guarayos. El fue el primero -como Fischermann- que estudié
la situacion socio-econdmico-politico-religioso-cultural de los pueblos
autdctonos del oriente boliviano, convirtiéndose en un destacado especialista
en el concepto de campesino. Este estudioso aleman fue quien influyd en la
creacion de la organizacion de los nativos del oriente boliviano con los cuatro
pueblos: guarani, ayoreo, guarayo y chiquitano. El ente que fue creado por
esos cuatro nativos se llamd, al inicio, Central Indigena del Oriente Boliviano
(CIDOB), el cual, después, llegd a denominarse Confederacion del Oriente,
Chaco y Amazonia de Bolivia y, posteriormente, Confederacion de los Pueblos
Indigenas de Bolivia; manteniendo siempre su sigla inicial.

La CIDOB nacio6, para luchar por los derechos indigenas, el 3 de octubre
de 1982. Actualmente, ya tiene 34 afios. Sus demandas se resumen en las
siguientes: Organizarse para ser reconocido con el nombre Indigena; Tierra
y Territorio para asegurar su casa comun; Impartir Educacion Bilingiie para
hacer entender alos nifios y nifias lo que se les ensena en el idioma castellano;
Brindar Salud con reconocimiento médico y medicina natural para trabajar
complementariamente con los médicos universitarios; Generar Produccion y
Comercializacion con la vision del desarrollo con identidad, para aprender a
gestar sus entradas econdmicas sin perder su cosmovision y el didlogo con la
sociedad moderna. A estas cinco demandas, posteriormente, lograron afiadir
la Participacion Politica para llegar a ocupar espacios de decisiones en forma
directa y asi dejar de acudir a los tutores o representantes. Esa plataforma
de lucha, como la llamaron, no fue fruto de sus emociones sino que refleja
sus necesidades urgentes en ese contexto; hoy quieren profundizar y aportar
especialmente enydesde la Educacion Bilinglie que losindigenas demandaron
al inicio de la creacion de su organizacion. El trabajo tuvo resultado gradual,
de acuerdo a los mecanismos normativos.

La actual Constitucion Politica del Estado de Bolivia recoge las demandas de
los pueblos. En cuanto a la educacion, especificamente, el articulo 78 en
su paragrafo |l establece que “La educacion es intracultural, intercultural y
plurilinglie en todo el sistema educativo”, y en el paragrafo Ill prescribe que
“el sistema educativo se fundamenta en una educacion abierta, humanista,
cientifica, técnica y tecnoldgica, productiva, territorial, tedrica y practica,
liberadora y revolucionaria, critica y solidaria.”

Por su parte, la Ley N° 070 “Avelino Sinani-Elizardo Pérez”, en el paragrafo |
del articulo 6, sobre la intraculturalidad, establece que:
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La Intraculturalidad promueve la recuperacién, fortalecimiento,
desarrollo y cohesidn al interior de las culturas de las naciones y
pueblosindigena originario campesinos, comunidades interculturales
y afrobolivianas para la consolidacion del Estado Plurinacional,
basado en la equidad, solidaridad, complementariedad, reciprocidad
y justicia. En el curriculo del Sistema Educativo Plurinacional se
incorporan los saberes y conocimientos de las cosmovisiones de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, comunidades
interculturales y afrobolivianas.

Mientras que, el paragrafo ll, sobre la interculturalidad, sefiala que

El desarrollo de la interrelacion e interaccion de conocimientos,
saberes, ciencia y tecnologia propios de cada cultura con otras
culturas, que fortalece la identidad propia y la interaccion en igualdad
de condiciones entre todas las culturas bolivianas con el resto del
mundo. Se promueven practicas de interaccion entre diferentes
pueblos y culturas desarrollando actitudes de valoracion, convivencia
y didlogo entre distintas visiones del mundo para proyectar y
universalizar la sabiduria propia.

En cuanto al uso de idiomas oficiales y lengua extranjera, el art. 7 de la Ley
No. 070 indica que la educacion debe iniciarse en la lengua materna, y su
uso es una necesidad pedagdgica en todos los aspectos de su formacion. Por
la diversidad lingliistica dentro del Estado Plurinacional, se adoptan (seis)
principios obligatorios del uso de las lenguas por constituirse en instrumentos
de comunicacién, desarrollo y produccidon de saberes y conocimientos en el
Sistema Educativo Plurinacional.

Por eso es que, no se debe extrafiar o desvalorar la formacion de los maestros
mediante el Programa de Formacién Complementaria (PROFOCOM) en la
visién de la Educacidn Intercultural y la Educacidn Bilinglie o Plurilinglie; ya
que, en esa perspectiva, los maestros tuvieron la posibilidad de prepararse
en la recuperacion o en el fortalecimiento de las lenguas indigenas y la
produccidn de textos en esas lenguas. En el ambito de la especializacion del
nivel de posgrado, se le brindd a un grupo de maestros hablantes del idioma
gwarayu el Diplomado en “Lectura y Produccion de Textos en Gwarayu”.

En el contexto gwarayu, después de la practica de la comunicacién vital
de siglos y la transmision de saberes y conocimientos de generacion en
generacion, de manera oral, su lengua fue escrita sobre el papel recién
después de casi 200 anos. Sin embargo, este fue un logro realizado por
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los misioneros extranjeros, que entre ellos se encontraba Alfredo Hoeller,
quien elabord el diccionario guarayo-aleman; luego, surgieron José Cors y
Manuel Viudez, los siguientes autores se basaron en su escritura. Ya durante
la vigencia de las misiones y como resultado de los trabajos reduccionales
de los franciscanos, muchos aprendieron a leer y escribir, mas no escribieron
nada de lo que los antepasados sabian, conocian y vivian. Cuando se cred
la escuela de musica en Urubicha sdlo algunos pudieron escribir las notas
musicales o traducir los cantos de la misa, pero nada mas.

En la década del 70, con la ayuda del Instituto Lingiiistico de Verano que
funcionaba en Tumichucua (Riberalta, Beni), algunos nativos guarayos
participaron y actualmente en su mayoria, son docentes en Urubicha. Entre
los primeros que participaron se encontraban Donato Oreyai Toba, Carmelo
Anori Cara y José Uranavi Yeroqui (+). Fruto de esos trabajos son los textos
pedagdgicos de esa época y la traduccion del Nuevo Testamento de la Biblia.
Entre otros trabajos se puede resaltar la traduccion de la misa al idioma
gwarayu en Urubicha, la cual fue trabajada por los maestros Oscar Cara,
Hildeberto Armoye, Francisco Urafnavi y José Urafiavi, en colaboracion con P.
Walter Neuwirth.

En la década de 1990, especialmente con el amparo de la Ley 1257, se hizo el
avance del alfabeto gwarayu y otros ensayos de textos pedagdgicos; asi como
también del diccionario gwarayu-castellano. Posteriormente, de acuerdo a
los estudios de los profesores, han ido apareciendo algunos textos escritos
en gwarayu, pero que no son difundidos oficialmente y que estan archivados.

En estos Ultimos tiempos, especialmente en los afios 2014 y 2015, los
profesores que participaron en el PROFCOM han elaborado mas materiales.
Dichos materiales son producto de su esfuerzo como indigenas o de raiz
originario gwarayu y se encuentran bajo los lineamientos del nuevo modelo
educativo, donde se incluye visiblemente la vision indigena, de acuerdo a lo
que establece la Ley No. 070 “Avelino Sinani-Elizardo Pérez”.

En esta ultima linea es que, la Fundacion PROEIB Andes, con el apoyo del
Postgrado de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion, de
la Universidad Mayor de San Simodn, ha podido ofrecer su servicio a los
maestros hablantes del idioma gwarayu, a través del Diplomado en Lecturay
Produccién de textos en Gwarayu, permitiéndoles profundizar el estudio de
la lengua gwarayu y las formas de revitalizarla, mediante su escritura.

Para continuar con las investigaciones, estudios, registros y difusion de la
lengua gwarayu, implicitamente sus saberes y conocimientos, es que se
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ofrece el presente trabajo titulado: “Conocer gwarayu arakwa (saberes del
gwarayu) significa revitalizar la cultura guaraya en su esencia”, mediante
el cual se quiere justificar la importancia enorme de la revitalizacion del
idioma gwarayu en el marco de la demanda de la educacién intracultural,
intercultural y plurilinglie en la unidades educativas de la Nacion Gwarayu,
especialmente en aquellos espacios donde ya se esta dejando de usar; siendo
conscientes de que si no fortalecemos en este momento, manana o pasado
mafana sera tarde, porque habremos matado la cultura gwarayu.

2. Ubicacidn y habitat

La Nacion Gwarayu se caracteriza por ser nomada, es asi que, se ha ido
movilizando constantemente desde el lado del este (Paraguay y Brasil),
marcando el espacio geografico, como dice el francés Alcides: desde el
siglo XVI (d’Orbigny, 1839, pag. 397), donde delimitarian desde 1823, en
compafiia del sacerdote secular Gregorio Salvatierra y luego de los religiosos
franciscanos durante la instauracion de las misiones, que en definitiva
adoptaria el nombre “Guarayos” el 6 de marzo de 1990 con la creacion de la
Provincia. Actualmente, la provincia se encuentra ubicada en el mapa hacia
el noreste del Departamento de Santa Cruz, limitando hacia el norte y este
con el Departamento del Beni, al este y parte del sur, con la Provincia Nuflo
de Chavez, y la otra parte del sureste con la Provincia Obispo Santisteban.
En su interior, esta provincia esta dividida en tres municipios: Ascension de
Guarayos, como primera seccion, Urubicha, segunda seccion, y El Puente,
tercera seccion.

Laspoblacionesquesonresultadodelasreduccionesmisionalesson: Ascension
de Guarayos, Urubich3, Yaguaru, Yotal y San Pablo. Posteriormente, fueron
creadas las poblaciones de: Salvatierra, que fue creada con la reduccion de los
sirionds, y que hoy en dia se mezcld con los guarayos; y Cururu. Actualmente
comprende muchas comunidades, entre las que figuran: El Verano, Santa
Maria, Momené, Surucusi, San José Obrero, Cachuela, Limoncito, San Andrés,
San Luis y Primero de Abril.

Antes de la creacion de la Provincia Guarayos, se creé la Central de
Organizaciones de los Pueblos Nativos Guarayos (COPNAG) en 1987, como
ente indigena, mediante el cual fueron demandadas mas de 2.000.000
hectareas de territorio en calidad de TCO (Tierra Comunitaria de Origen),
de las que actualmente tiene 1.470 has. tituladas. En ese territorio es que
el gwarayu tiene que desarrollar su vida espiritual y material ancestral en
didlogo con la actualidad, pero sin perder sus raices ni su identidad. Dentro
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de ese vasto territorio han estado esforzandose los guarayos a trabajar, por
ejemplo, con el plan de manejo forestal, con el fin de generar sus ingresos
econdmicos. Si bien es necesario mejorar la organizacion y orientarse
desde los principios ancestrales y actuales respecto a la administracion
transparente y comunitaria, ya han logrado algunos beneficios. Sin embargo,
es de lamentar que los dirigentes jovenes estén desorientados y se sientan
débiles ante la injerencia politica partidaria que les hace actuar fuera de los
lineamientos sociopoliticos indigenas, que les dificulta aln a trabajar segun
sus usos y costumbres en dialogo con lo ajeno.

No obstante, el gwarayu sigue siendo gwarayu, a pesar de haber adoptado
el estilo de vida ajeno; es catdlico, se viste como los blanco-mestizos, habla
el castellano, come comida ajena, toma cerveza, tiene casa al estilo urbano,
visita al médico, acude a las autoridades ordinarias, etc. Sin embargo, el
guarayo también habla su idioma, cree y practica el respeto a la divinidad
suprema ancestral y a los tutores de la naturaleza (rio, animal, monte), toma
chicha, tiene su casita al estilo rural, cree y visita al ipaye (médico gwarayu)
para curarse de las enfermedades, acude a la autoridad tradicional gwarayu,
practica las prescripciones ancestrales, etc. Es por eso que merece ser
orientado y acompariado desde el ambito de los derechos indigenas para
su desenvolvimiento normal y seguro, esta situacion también amerita un
conocimiento profundo de la forma de ser del guarayo ancestral, es decir, de
los mas antiguos, con los que los religiosos se encontraron a su llegada.

El habitat del gwarayu ancestral ha sido, y alin sigue siendo en algunas partes,
envidiable por su mucha y variada vegetacion, arboles, frutas, curichis,
arroyos, lagunas, rios, quebradas, yomomos, innumerables y diversos
animales, aves, peces y toda clase de insectos.

3. Caracterizacion del pueblo gwarayu
3.1. Descripcidn socio-politica y cultural del gwarayu

Los guarayos recuerdan por tradicion que han llegado por el sureste
(probablemente del Paraguay) y de haber sido amigos de los chiriguanos, con
los que rompieron su relacion por disensiones, después de varios siglos. Es
seguro que desde el siglo XVI no cambiaron de lugar su residencia territorial
y comunal.

La lengua guaraya es de origen guarani, habiendo abandonado a los guaranies
por lo menos hace 12 siglos, su lengua se ha modificado ligeramente en las
terminaciones de las palabras. Por ejemplo, se ha cambiado la particula “chi”

por “ti”.

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje para fortalecer nuestro sey guarayo




Para d’Orbigny, las costumbres de los guarayos son tan pacificas como su
caracter dulce. En cuanto a las constumbres, sefiala que el matrimonio es
sencillo, quien se quiere casar se pinta de la cabeza a los pies y, armado de
su macana, se pasea durante muchos dias alrededor de la casa de su amada;
luego, un dia de borrachera, los pretendientes realizan el matrimonio. Se
casan jovenes. Casi todos practican la poligamia, a medida que sus mujeres
se hacen viejas. Son celosos al maximo y el adulterio es castigado con la
muerte (d’Orbigny, 1839, pag. 398).

Una vez nacido o nacida el o la gwarayu, se le pasa por encima de la llama
del fuego para despejarlo(a) de todo tipo de enfermedad; es decir, para
que crezca sanamente. Tanto la nifia como el nifio aprenden de sus padres:
viéndolos en sus quehaceres cotidianos y lo que escuchan de ellos, sobre
todo de lo que narran sus abuelos(as) por las noches.

El nifio gwarayu cuando cambia la voz ya esta en transicion a la adultez, por
lo que se le hace el tatuaje, le horadan: su labio inferior, para colocarle la
tembeta; la ternilla de la nariz, para colocarle un palito con las plumas; y
las orejas, para colocar también las plumas. A las mujeres les hacen reposar
bastante tiempo en un rincén de la casa para guardar un riguroso ayuno en
la hamaca vy, luego, le hacen hacer el trabajo de la elaboracién de la chicha.
Tanto el ayuno como el reposo son indicadores de yekwaku.

El baile tradicional guarayo consiste en caminar hacia atras y hacia adelante
al son de un tamboril o de una zamponfa (Fr. Manuel Viudez en Pilar Garcia,
pag. 110).

La vestimenta tradicional del gwarayu es escasamente variada: los hombres
van completamente desnudos por prejuicio religioso y tnicamente aquellos
que se ponen en contacto con los cristianos se cubren a veces de una ttnica
sin mangas, hecha de corteza de ficus (bibosi); las mujeres también andan
desnudas, salvo una banda de género de algoddn que cuelga de las caderas
hasta los muslos. El hombre y la mujer se cubren el cuerpo de pinturas negras
y rojas, hechas con bastante gusto. De igual modo, llevan, para distinguirse
como nacioén, las ligas debajo de las rodillas y, arriba del tobillo, collares de
cuentas de vidrio. Para las fiestas, les adornan las cabezas con turbantes de
las plumas mas vistosas de los pajaros de sus bosques y se pasan adornos por
el tabique de la nariz. Nunca se cortan los cabellos que los tienen caidos tras
la cabeza y sobre los hombros, y solamente las mujeres se los encuadran en
la frente; poseen también, algunas lineas tatuadas en los brazos, asi como
cicatrices bajo los senos, que son sefales de la nubilidad de las chichas.
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La sociedad guaraya se divide en pequenas familias que viven en medio de
los bosques, o por familias mas grandes en aldeas, que ubican sus moradas
cerca o en medio de los bosques impenetrables.

El gobierno de los guarayos, dice d’Orbigny, es completamente patriarcal,
haciéndonos entender que tienen prevalencia los hombres y ancianos
o personas maduras. Cada grupo de familia tiene su jefe con funciones
hereditarias, pero con el tnico derecho de aconsejar en tiempo de paz y
dirigir las operaciones de la guerra.

Alcides d’Orbigny sefala que los guarayos tienen sélo dos leyes severas: una
contra el robo, que aborrecen al maximo; vy, la otra, contra el adulterio de las
mujeres, que es castigado con la muerte, como se menciond anteriormente
respecto al matrimonio.

3.2. Aspectos del desarrollo humano

Los guarayos se alimentan con chicha y lo que le otorga la naturaleza: frutas,
animales del monte, peces, y lo que labran: yuca, maiz y platano. Cuando se
enferman reciben socorros de los hechiceros o Ipaye, quienes ejecutan una
serie de brujerias.

Tradicionalmente, los guarayos construian cabafas espaciosas, alargadas, de
forma octogonal, que a juicio de Alcides D’Orbigny tienen semejanza a las de
los Caraibes de Haiti del tiempo de la conquista. Hoy construyen sus casas,
solidamente levantadas, con madera y artisticamente cubiertas de hojas de
palmera; pero, el mobiliario tiene poca consonancia con la apariencia exterior
del edificio, ya que solamente cuentan con hamacas de hilo de algoddn para
acostarse, bancos para sentarse, numerosos vasos fabricados por las mujeres
para contener las bebidas fermentadas, de las que son avidos, y armas: arcos
de seis pies, flechas de cuatro y masas de dos filos.

Los guarayos se ocupan de la agricultura y descansan con la caza. Labran con
placer y quien ha recolectado mucho maiz hace preparar chicha e invita a
todos sus vecinos a trabajar y beber.

Los hombres son los que confeccionan las armas, mientras que las mujeres
tejen las hamacas y los vestidos de género original. También construyen
piraguas que, actualmente, se las conoce con el nombre de canoas, las hacen
con troncos de arboles ahuecados de hasta treinta pies de largo, sobre un pie
y medio de ancho.




3.3. Religion

D’Orbigny describe que los guarayos rinden culto a un ser bienhechor, Tamoi
o su abuelo, al que aman sin temer, y al que deben mucho. Ese Dios vivid
entre ellos, les ensefid la agricultura y, antes de abandonarlos, les prometio
socorrerlos cuando tuvieran necesidad y llevarlos al cielo después de la
muerte. Luego se elevd hacia el oriente, mientras los angeles golpeaban la
tierra con troncos de mambu, cuyo sonido discordante agradaba a la oreja
divina. En recuerdo de esa ascension, los Guarayos poseen casas octogonales,
donde reclaman el cumplimiento de la promesa del Tamoi. Hombres
completamente desnudos, sentados alrededor de la casa consagrada, tienen
cada uno un tronco de mambu; el mas anciano con una hermosa voz baja,
entona un himno lugubre, golpeando a la vez la tierra con su mambu; los
otros hacen otro tanto, con los ojos fijos en el suelo, mientras las mujeres,
de pie y detras, cantan también, haciendo al mismo tiempo genuflexiones.
Piden asi, en estilo poético, abundantes cosechas o una lluvia bienhechora;
las ceremonias terminan siempre con libaciones.

Una vez muertos, se entierra a los guarayos en sus mismas casas, después de
pintarles el cuerpo, como en los dias de fiesta. Se coloca la cabeza del cadaver
mirando hacia el este, se queman sus armas y son ubicados en una fosa
profunda, defendida de la tierra por juncos y ramas cruzadas. Los parientes
ayunan en senal de duelo.

Después de la muerte, desde lo alto de un arbol sagrado, que plantan siempre
cerca de sus casas, el Tamoi los conduce hacia el oriente, donde resucitan
y gozan de todo aquello que poseyeron en la vida terrenal. Esta referencia
sobre la muerte, descrita por Alcides d’Orbigny, la podemos complementar
con el viaje del alma gwarayu hacia su Abuelo bajo las pruebas esenciales
en base a la naturaleza, después de haber tomado el camino angosto y no el
ancho, descrita por José Cors, empezando por la preparacion de cuerpo del
gwarayu difunto con todos los objetos que ha usado y los adornos que usa
durante su vida terrenal, que son los siguientes:

El primer rio con yakare’a (caiman peludo), que lo transporta a la otra
banda si sabe hablarle y tocar bien la flauta; el segundo rio, que tiene que
cruzar dentro de la copa del arbol pacay al que tiene que saltar con punteria
mientras la rama de ese arbol va y viene por el viento; mboiriri o isoi ramoi
(abuelo de serpiente o de gusano), que tiene que respetarlo aunque se le
presente pequefio; pitu donde tiene que alumbrase con los materiales que
su familiares les habian colocado en el féretro y que tiene llevar encendido




hacia atras para no ser apagado por murciélagos grandes; tuinandi (cosorio
o ceibo), cuya raiz la tiene que retumbar con su pie para dar sefial a sus
familiares de su llegada al lugar y en el que hay picaflores para sacarles las
colas que le servird de regalo para el Abuelo; Itakaru (piedras que comen),
son dos piedras que se estan chocando violentamente a las que tiene que
saber hablar; tai con ivira vevui, que es el tercer rio con una balsa en la
gue puede cruzar el alma si en su vida fue buena; uruvu gwasu, que es el
gallinazo grande o sucha, ante el cual tiene que tener nariz, oreja y el labio
inferior horadados; ka’i gwasu (marimono), frente al cual no tiene que reir el
alma en el momento que le haga cosquilla; viraroariyo (arbol engafioso), el
gue conoce toda su vida, alli tiene que sacar su flauta para pasarlo.

Si en su vida el gwarayu fue bueno y cumplidor(a) de todos los principios,
valores o normas de su comunidad que emanan de gwarayu arakwa, logra
vencer todas esas pruebas y, por fin, entra a la mansion de su Abuelo, para
encontrarse cara a cara con El y participar de la felicidad que les prometié a
todos los guarayos.

Por la relevancia de este mensaje de contenido ecoldgico y escatoldgico de
la sabiduria del gwarayu, presentamos ante el contexto actual del territorio
gwarayu amenazado por el abuso de la tala de arboles, el chaqueo extenso,
la extraccion desmedida e ilegal de minas, el revuelco constate de curichis,
y la caza indiscriminada de animales, interrupciones del fluir normal de los
rios de las quebradas. Queremos relanzar, difundir y compartir con los otros
saberes y conocimientos ancestrales y cientificos modernos, con el propdsito
de remover las conciencias de nifos, nifias, jovenes, sefioritas, personas
adultas y ancianasy otras personas de otros origenes indigenas y no indigenas.
Esto es necesario para formar alianzas, en lo posible desde la educacion
intracultural, intercultural y plurilinglie, para el cuidado de nuestra casa
comun y de nosotros mismos, desde la aplicacion de la sabiduria, principios
y valores ancestrales de la Nacion Gwarayu, emanados de Gwarayu Arakwa
(sabiduria del Gwarayu).

Por la importancia de las pruebas que tiene que enfrentar el alma del
gwarayu para llegar a la casa de su Abuelo, a continuacién, presentamos una
copia de escrito en la obra “Ava’dngi Abuelo de los Gwarayu simbolo mayor
de identidad cultural” (Urafiavi, pags. 27-34), en idioma gwarayu.

Hagamos avanzar huestro aprendizaje para fortalecer nuestro ser guarayo
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pipe, yasi noviembrese, araviter
2015se, Iruvichave.
Gwarayu ruvipa kiritéindar. Seta vite
ite gwarayu yuvireko va’e, oipota
imanose Imondosara ini pipe, ipare
fiotisara ivikwar pipe. Ipare osora
ivira kurusu seseno, a’e yande’a upe
osesape tupiri ite, €’i gwarayu arakwa
chupe.

) Ava gwarayu rese iafieko va’ekwer Okwave vite ite ava ndoipotai va'e
Anselmo Yeguaori Arima ruvipa. fotisara kovacha pipe. Saku etepiri
Ichi Asunta, gwemiariro reseve vela yandeu, e’i imombe’u yuvireko.
omboendi yuvireko chupe ari 1

4. Gwarayu angwer 0so agwa gwamoi pfri ovi’asave, mba’emba’e téi rasapa
pare

Gwarayu oikwa ite ke sui osé araka’e. lyavei oikwa avei ke osora omanoseno.
Yasepia Pa’i Kose Kor rembikwachia aipo resendar rie’ésa.

4.1. Gwarayu itagwer mboyasu, imoingatusa icho agwa

Omanose gwarayu, imboyasusa, omofieno yuvireko ikisa ikatupiri katu va’e
pipe imoma’é ka’aru koti, tamoi rekosa koti, ikoti osora oiko. Ombopirapa
uruku oyese’a va’e mba’ekira pipe yuvireko;, omonde tembeta sembe ivi
kotindar rese yuvireko, naka rese omonde yegwaka yuvireko, mba’epepo
omondo ichiapita rese yuvireko iyavei inambi reseno; ambuae mba’epepo
ombopeyapa opakatu setekwer rupiyuvireko. Ipo akato kotindar rese omondo
kavii kuikwar pipe yuvireko, iasu koti omondo imamapri mini satapira. Koiye
katu ofiofia mimbi* yuvireko, kokoti ofiofia u’u virapar reseve yuvirekono,
iyavei moviro mini ofiofia patavii® yuvireko chupe, ipipe iporereko agwa
gwamoi upe.

4.2. Nuvirié peri

Iporafiete oso gwarayu angwer gwamoi piri. Imanose osé voi i’a setekwer sui,
ipare mini té&i oyemboyekwa fAuvirid peri chupe. Nepéi iakatu koti, karai raper,

a’e ipt #vi gwasu va’e, mba’epotri seta supi, aptkasu yuvinofia nona supino, ko
pert rupi ndoyuvirasoi va’e gwarayu. Ambuae peri iasu kotindar evokoiyase

4 Mimbt. Ko kwachiar pipe imondosa ko fie’ésa, pa’i Kose Kor takwar, e’i imoi gwembikwachia pipe. Yaik-
wase rumo yande nda’ei takwar imofie’ésa va'e yepi. Mimbimo imofie’ésa va’e. Indo mimbi nda’ei takwar
pipe yapoprino, ani; yata pipemo yaposa va’e mimbi.

5 Patavii. Kiiritéi iporusa katu ite ko fie'ésa. Gwarayuipi rumo takwaré'é (takwar ré’g, e’i chupe).
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ika’i mini va’e, okafipirt mini 6i ndoiporu tupiriise supi yuvireko; a’e peri oso
va’e yande Ramoi rekosave, péti a’eai tvira vri rupi iyavei ambuae ka’aka’avai
minino. Ko peri rupi ogwata gwarayu angwer takwar rese yeroya pipe, a’e ni‘a
ipitiviisar ite iche agwa mba’e sui vi‘asa pipe.

4.3. Gwarayu angwer rekod’dasa tamoi raper rupi

Seta tekod’dsa osasara gwarayu angwer oso gwamoi rekosave. A’e yasepiapara
kdiritéi.
12 Yipindar #ai pipe yakare’a gwasu tui

Ogwata puku raimi pare oyepota nepéi iai iptkuku va’esave, a’e ofia iteanga
6i, ndipoi tasapa sasa agwa chupe. Ndoikwai mba’e oyapora, opa téi osareko
mara e’ira tai rasa, ivi €’ise oma’é yakare gwasu gwerafo tui va’e fiepéi i rasasa
arive, a’eve opa téi iyesti yusu. Oma’é yakare’a (sagwe rusu va’e) rese, s&se
avirave apo chupe; a’ese yakare oyemboya mbegwe oso ofiemoingatu chupe
oyeupi va’erd ikupe arive. A'leve angwer oyembomba’endu’a fie’é agwer ko
nungar yakare tai rasasa resendar rese. Ndosikiyei oyeupi yakare kupe arive,
a’epeve omofie’é gwemimbi. Mimbi fie’é rupi yakare ogwata mbegwe oso
opisunu gwasugwasurai, ipi‘a rupindar upe mombe’usave. tvi €’i seraso sasa.
Ndoikwaise rumo mimbt mofie’é tupiri vifia, sese oafieko €’ise, iyeupi ramo
seve ikupe rese oyemboyere yesapt’araira chupe seiti agwa imondo ipive
gwembi’ura vifia.

22 Imboiiuviridsa #ai rasa yepoiri pipe

Ovi'arete aipo osé tupirinose mba’e yipindar chupe, mimbi pipe ofiepitiviise.
fvi e’i tuprifio aveira revo mba’e ambuae yuvinose cheu oyapave oyeroyarai
oso. Ogwata mini pare oyepota ambuae tai tipi va’esave, ona iteanga va'e
avei 0i, inungar tai yipindar chupe; nda’ei rumo sikiye etepri, indo yavaifio
mini avei rumo sasa agwa chupeno, tasapa poré’i, tar poré’t avei. Inga’i, anise
mbokokavi gwerafio yuvino’a ipopt rupi chupe, séka yuviraso ichui oyeviimbe’t
rovai yakatu yuvino’a. Inga’t apiterve oime yepoiri (saitt) ipipe opo va’era {ai
rasa. Oyemboyase tai popt rese, oma’e saitt kdi katu va’e rese, ichui opo oike
iptpe, ndo’¥vi €’i kiiritéi mini tai rasa oso. Ke oporai téise rumo vifiano, oyavira
oviapi oso ipive vifia, piral remimbopipipa agwa vifia.

32 Mboiriri - tsoi ramoi

Ogwata iri minino, ivi €’i oyepota isoi ramoi mboiriri serer va’e upe oso. A’e
mboi, amombirive gwepiase gwarayu seko katupiri va’ekwer angwer upe
oyemboyekwa mba’e gwasu nungar, oiku’asa tupiri taper ou, indo ovirovi
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katu rupive rumo oyearo mbegwe tuvichagwer oso chupe, i €’i oyeapo
mboi ra’t mini oso, a’ese ofiokwa tupirifio oso. Indo seko rai va’ekwerse rumo
vifia, oma’éra seroyaé’i pipe sese vifia, ke opiro seseno, a’ese evokoiyase
oyemboapepo yesapi’a raira chupe vifia, oikera saptpa’l rupi imbovo tupiri
gwembi’ura vifia.

42 Pitu va’e —andira gwasu ati

tsoi ramoi kwé pare, aviyeteramo téi opa pitu chupe, opa mbegwe pitu mimbi
chupe peri mbokafii uka ichui, a’eve avokoiyase oikwa katura ofiemokani
ukaé’t' va’era chupe. Ndiyai chietera oyembosikiye a’eve, omoendi tata pitu
rasa agwa; ivi e’'i gwesapesa tata reraso gwakikwei koti andira gwasu re'ii
sui. Gwenonde koti virasose vifia, andira gwasu yugwerura chupe vifia tata
mbogwe ichui, seya uka agwa pitu mimbisave ikafit agwa vifia.

52 Tuinandi

Pitu rasa koiye mini pare oyepota tuinandi upe oso, oyemboya oso sese,
a’eve opi pipe omotad ast sapo osé gwasu va'e oi, ipipe imombe’u agwa
oyepota agwer avaeta upe. A’e ivira riapu renduse imueta oyase’opa yuvireko
ndayandererasoi oyeupi oyapave yuvireko chupe, nda’ei sese vi‘aré’isavefio.
A’eve oyeyeseipa t tuinandi rapo vri rupi ofia va’e pipe, ipare ofieakdmondoro,
ichui ogwapt tuinandi rapo arive opitu’u mini oi, o’ u kavii gwembieraso. Ipare
opi’a, oyere mbegwe tuinandi tupiriai rese, a’eve gwainumbi gwasukwe
oveveveve okwa. Sepiase oyembomba’endu’a sugwai pepo reraso agwa
rese gwamoi upe porereko mondo agwa. U’u virapar serer va’e pipe oyapiast
gwainumbi yukaé’isave, ivi €’i ipist sugwai pepo rapo’o agwa, ichui omboveve
irifo. Ipare opa ofiofia gwainumbi pepo omba’eriru pipe; ichui omondo okupe
rese, ivi e’i ogwata oso.

62 Itakaru

Ipare oyepota itakaru upe oso, ima’lingwer rupi peri chini. Nuvirio ita
ofiemota astasi nuvino’a a’eve chupe. Oyemboi oyemboya, oyemboi
oyemboya yuvino’a yepi. fvi e’i mba’emboavai angwer upe yuvino’a. Ke
ndoikwaise ofe’é chupe vifia, omombira vifia. Indo oikwase rumo, amombiri
gweko seve ofe’é chupe, senduse evokoiyase ita inungar oikwa va’e mba’e
yuvireko, opitu’u ofiemotasa sui yuvireko, angwer upe rasa agwamafio mini.
fvi e’i mba’e porafe’ rasa oso. Indo ndoikwaise evokoi nungar mba’ekwasa
vina, oma’éfo téira ita Nnemota rese vina, ndofie’éi chira sasa okwa vifia
oporomboeteié’t pipe vifiano, a’eseve ita oyemboya yesapi’a raira chupe
piratd pipe vifia, ivi €’ira angwer mombe imbope tupiri viiia, mba’emba’e
mini ikwai va’e ima’lingwer rupi rembi’ura vifia.
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72 tvira vevui®

tai mbosapisa pipe tui ivira vevui, sese oyeupi angwer oso sasa agwa. Seko
tupirise ivi pipe gwekoveseve, a’ese virotasa tupirira seraso sovai, indo
sekorairai va’ekwerse evokoiyase oyerera ivira vevui chupe imbokani uka
seitt imondo pira onarégwerai va’e upe nara mbae.

82 Uruvu gwasu

Koiye mini oyepota uruvu gwasu upe 0so; opita sovai ¢’a. A'eve oyemboya
uruvu sese, opa osepia sese sembe ivi kotindarkwar, ichiaprikwarno,
inambikwar aveino. Ke ipanese sese vifia, sese afekoé&’ise, a’epeve uruvu
omopore’ira ambuae pert t€i chupe vifia, imokéafi uka agwa vifia. Virekose
rumo opakatu oyese, mborokwaita rupi, a’ese aipo €’i chupe: “Aviye ite
ereiko, egwatario, ereyepota seni mini ko eiko” — €’i chupe.

92 Ka'i gwasu

Ogwata puku irimi osono, a’eve osovaichi ka’i gwasu, a’e omboyaruai imbokifi
kiri puku mini opodpe pipe. Ko nda’ei gwayi t€i gwarayu upe. Angwer
evokoiyase ofiemomiradta etepirt opukaé’t agwa chupe, ita inungar. Akoi
opukamir@ chi’i gwembe reseve mini chupe vifia, a’epeve kiiritéi osupifiora
ka’i gwasu seraso gwembi’ura vifia. Evokoiyase tierevo gwarayu ichindigwerai
mini okwa yepi, vi'aré’t pipe yepino, opukaé&’i agwa ka’i gwasu rovai koiye —e’i
pa’i Kose Kor- Aipo e’i kufia remienduve yuvireko ipukaserai rese, ayeve aipo
ndoyuvirasoi gwamoi piri, €’i.

102 tvira roariyo’

vt e’i angwer ka’i gwasukwa oso via pipe. Ogwata osono ivira roariyo upe.
A’e ivira pert asu kott i’ai, ivri rupi ka’a porafie’t mini ikwai, ipotiyese’a tupiri
mini omokanikani pert okwa. A’e ivira ku’a sui, sdka sui aveino oyeendu stapu
vai va’e, mba’e rase vai va’eno, angwer mbosikiye. Nda’ei rumo ivira riapu vai
istkiyesa. Isikiyemo evokoi ivira sui ndokdnii opakatu mba’e sembiapogwer
ivi ptipendar; a’e ivira oikwapa tupirt ite mba’e sembiapokwer ko ivi pipendar.
A’eve, ndoikwai mara e’ira Aiokwa sovai rupi oso. Ke revo tayevi che rakikwei
kott ichui €’i téird, indo ofiokwafio itera rumo; a’eve ofilemoingatu mimbi
rese pokono. tvi €’i mimbt mofie’é imo’ivi tupirt oso ivira rovai rupi, ivate

6 jvira vevui. Aipo e’i ivira imboasapri upe gwarayu. Ichui 0sé va’e upe revo ko kiiritéi iar ya’e. Ko ndikwa-
chiasai kwachiar Ava'dngi Abuelo de los Guarayos... €’i va’e pipe, ma’éra revo che resarai ichui yapirasa.
Pa’i Kose kor rembikwachia pipe oime ite 6i. Che téi che resarai tupirt ichui.

7 “vira roariyo”. Nda e’i ete ko Kose Kor rembikwachia pipe 6i. Indo Pa’i Pransiko Pierini rembikwa-
chiagwer, Pilar Garcia osepiapa va’eve (pag. 123) na €’i oi: “Iguiraro ariyu”, so parasa fiekiifiarofiaro rese
osesapese peri mbokafitkarit uka. Kiiritéindar tembikwachiasa pipe evokoiyase tviraro ariyu e’ira 6i vifia.
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koti ma’éé’i, gwesa popi€’i pipeno; iyavei onambi oyopi tupirino ivira riapu
vai rendu potaé’ise. Indo ke opitafio téira stapu rendu vifia, ke chi’i minira
revo vifa, ke noma’é #vi tuptriise revo vinano, a’epeve osupifiora ke téi seraso
yuvireko vifia ichui iche €’f agwa ite vifiano.

Opa mba’e oiiekuiaré

fvi e’i ovi'a pipe mba’e ipa va’e rasa oso. Koiye mini ofiekufiaropa mba’e
chupe, a’e oma’ékwaiio gwamoi réta rerovise. Opa peri ka’igwer chupe iyavei
opa ka’aka’a mini porané’t avei chupeno. Ofieklifiar6 peri repiaka chupe, i'ivi
tupiri katu chupe, ipt gwasu katupiriai katuno. Ipopi rupi ivira yese’a ipoti
yese’a tupirigwerai avei okwano. Nepéi peri ike koti kambari’i ikwai ipoti
pirarami reseve, fotimbri ma’lingwer tupirigwerai nungar okwa; ivate katu
tayi, ipotiyu yo’a okwa. Notimbri #vi tupirigwerai okwa. Ambuae koti tuinandi
ikwai ipoti pira apachirami reseve, ipare osasavifio voi gwaku’i okwa ambuae
tvira ikwai va’e reseve, ivi €’i oyese’a tupiri okwa gwepiaka mboporanete.
Omoaro katu virdi yese’a tupiri mini okwa ipepo rendi tupirigweai va’e
tvira poti raka rese okwa, omboeteiai okwa omba’eporasei mboa’t tupiri
pipe angwer yepota moaro. Evokoiyase, mba’e tupiri pa’li rupi osé gwarayu
angwer 0so, mba’e poranete pa’live, a’eve osepia amombirive gwamoi rekwa
gwasu.

A’eve opo ovi‘asave angwer, oma’ése tekwa poranete rese, oyemboai oso
gwamoi po rupite voi potasave.

Oyoepia Gwamoi rese

Iptambu renduse, semimbi fie’é renduse avei osé tiaré ou yambota puku va’e.
Vumino repia ramo seve osé agwerve tekwa gwasu sui aipo €’i ov'asa pipe
chupe:

- Ereyepotavo eyu ra’e che rumino. Taso a’eve ndeyapavevo ereyu. Che
rese nde mba’endu’a pipevo ereyu —€’i chupe.
Sumino nda’e’i ifie’é mboyevi chupe:

-Taa, che Ramoi, aipo a’e ite vitu ndeu, taso tasepia a’e vitu ndeu; nde
rese che mba’endu’asave ayu ndeu. Taso che Ramoi piri a’e vitu; nde rese
che mba’endu’aé’ise ndayui chietera nde piri vifia. A'eseve angwer vinosé
patavii, gwainumbi gwasu rugwai pepo avei oporerekosa mondo chupe.

Yande Ramoi oyese porerekosa pist oiko aipo €’i:

-“iAviye! iErio yandeu manoigwar! iKo ave katu yareko yande reko
poranete: ndipo iri ave yande reko maramara téi. Ndipo iri ave yande

Yarogwata tenonde roti vande yembo
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reko ast.”

Senduse, gwarayu angwer oviarete.
Nda e’i iri one’@ yande Ramoi chupe:
- “Eee, yaso” —

Yande Ramoi omondo kavii itoi’u, omboyasu, omboyemboetei, omboyekwa
seko agwa chupe

Oipopist seraso tekwa gwasu koti gwéta rovai okarusu pipe, a’eve ombogwapi,
omondo kavii itoi'u iyemboro’¥sa agwa. Oporokwai + rese. Gweru ite fiepéi
kunatai tupiriai mini # chupe, viroyi imondo senda mbosapi ipt va’e arive
okarusu mbiterve. Ambuae sembigwai gweru yuvireko chupe imboporafiete
agwa. O+'u pare kavii, ipitu’u pare, yuviropii’apa opakatu yuvirekoi va’e a’eve.
Ipare yande Ramoi viraso okarusu mbiterve, i riru pirungaivii, a’eve a’etei ete
omboyasu. t piratagwer opa oiposano opakatu mba’erast sui, ke imara mara
va’ekwer sui; a’ememeve avei opa omomba ichui ava fapiramombri chigwer
opita va’ekwer sese, sese iyemboya mboya agwer. Ipukupa i‘ali sese; oyevi
kunumi mini iporafieteai va’e nungar. Ipare yande Ramoi ofiakdmondoro,
ombopirapa uruku pipe, yandipa pipe opa oikichikichi mini sii va’e pipe
imbokatupiri; omonde tembeta sembe ivi kotindar rese, omonde mba’epepo
ichiapriveno, inambi rese avei; ichui omonde yegwaka fiakd rese iflapichi
tupri. Ipa ite kute, ivi‘a katu agwa, omboyekwapa kufia tupirigwerai chupe,
oiporavo va’era oyeupe. QOiporavo ite fiepéi oyeupe. Mendasa mboetei pare
yande Ramoi omboyekwa chupe seko agwa; a’eve sekoi ete ipare gwembireko
rese, inungar ko #vi pipe: kove apo, kufia mbomembi ati, kagwarpaé’s ptpeno.
Evokoiyase gwarayu angwer ndosoi ivave, ndosoi ke gweko téi agwave; osomo
gwamoi ivi pipe, tekokwer porarasave avei ko ivi pipe nungar, a’eve oikovero

chupe ipipe osapukaifio va’era gwamoi upe yepi, a’e ni’a chupendarai va’e ite.

Mba’e yayembo’era ko gwarayu arakwa sui, gwarayu angwer gwatasa
resendar Yande Ramoi Ava’angi piri

Yayapisakase aipo fie’ésa rese, mba’e tupiriai ete yande yembo’e agwa ichui
kiritéindar yaiko va’e upe. Yasepia ni’a ko kiritéi yande resa pipe ite mara e’i
ava seko ambuae va’e ka’a reiti gwasugwasu yuvireko okora, karai yuvireko
va'e ogwaka rokaigwa, ambuae oiti opakatu ivira gwasu yuvireko gwarepochi
repird, ipa’live yande avei yayapo va’e mboraviki mini “plan de manejo
forestal” e’i va’e karai fie’é chupe, gwarepochi mini reime agwa yandeu
mba’emba’emi repird. Ambuae yuvirekoi va’e yuvi opa opa ite omboyere
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yuvireko gwaka rokaira anise arusu ruparda, amove iembi avei opa oyopi
yuvirekono. Okwave avei ambuae ava oro rese oporaviki va’e yuvirekono, a’e
evokoiyase ivi omomara mara yuka yuvireko, #ai, iembi, tapo, yuvi, igwa avei
opa opa ite virekomegwa iti pipe yande sui, mba’embiar sui, opakatu mba’e
mimba suino.

Evokoi nungar mba’emba’e téi repiase evokoiyase, mara ya’era yaiko,
yama’éfio téira sese yuvireko, “imombe’upri ite, tvi e€’ira mba’e koiye, nde
revo eresepiara eiko, anise nde ra’irira, nde ra’iri ra’irira revo, e€’i che ramoi,
che yari cheu arakako, kiiritéi ko supi tupiri ite, asepia ite ko vichiko kute,
oyearo ite tekokwer oso kute”, ya’efio mini téira yaiko. Yaikatu vite tie ko
opakatu mba’e rese yayembopi#'avirakwa va'erd, yaikatu vite tie mba’e rept.
Ma’éra ndayasepia oime va’e mborokwaita ikwachiapri sesendar, tekwa
rese anekosa reta kwaita aveino, ichui yakwave vite mini pi‘a aipo nungar
tast mini téi va’e yande ptave yandeu. Ndiyai pi’a yayemoviira. Ma’éra
yande ndayasendu yevi iri gwarayu arakwa aipo nungar resendar. Okwave
téi vitemo ko gwarayu arakwa nungar yayapisaka va’era sese. Yamombe’u
yande réta rupi, opakatu oyembo’e va’e upe avei, ichiva’emi suive ite aviye
yambo’e yuvireko ko inungar rese. Yande yakwakwa katu va’e, anise yatiaro
katu va’eno, yaporandu avei ambuae ava upe mba’e ndayaikwai va’e rese,
a’ese yanepitivii katura, yaipitivii katu aveira opakatu, chiva’e oyembo’e va’e
yuvireko, anise ke ambuae avaeta oyembo’e pota va’e yande rekokwer rese.

Kiiritéi ndiyai ete ndayayemoingatu voi chira tenondeve, aviyeteramo téi
yugwerura yuvireko yande kot aipo nungar mba’e rese porandu, mborokwaita
yembo’esa resendar ivi €’i ete kiiritéi, sese oporombo’e va’e reta, yesupaeta,
ambuae avaeta ikwai va’e avei, opakatu ite yande kwaita yambo’e va’era aipo
nungar rese yande ra’iri, yande rayirt, yande ruminono. Ndayayapoise evokoi
nungar mba’e aviye va’e, ipipe yamokani katu ete ukara gwarayu rekokwer,
yande rekokwer ya’e va’e chupe.

Yembo’esa rétd rupi, mba'e
mboyekwa agwd amove yande
resaraiio ite ambuae mba’e sui.
Inungar va’era ke ko chi’i va’e ra’anga
pipendar vifia, omombe’u tupiri mini
pi’a imbo’esar yuvireko chupe mara
e’'i ete yande ipi omonde opo’iri
monde yuvireko araka’e, mba’e pepo
ite pi'd oiporu katu yuvireko
p Chi’i va’e Santa Teresita pendar araka’eno, mara e’i pi'd gwarayu
(2013) arakwa pivoisa sesendarno.

Vavnna . " Inti 1 do uomhn o A IMAIMIYAEa VA ova (CWa vaull .
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Kuila yekwakusa iyavei ifiearésa mboi sui

Gwarayu arakwa omombe’u seta mba’e kuia yekwaku agwa, ipd’live ofe’é
avei ifiedaro agwa mboi sui ogwapise. Ogwapise ndiyai oyasura igwave, taive
avei, ndiyai osora yepe’a reka, anise koveno. Osose ka’ave (arakako yepi
ndipo viteise tepochi réta ot rupi) ofiearo itera. Gweéta pipe virekora péti
yepi. Ndima’émo’aise oyese, ndomboaviyeise gwarayu arakwa, a’ese oime
ite mba’e chupe. Osofose ite igwave, taive revo oyasu, omba’epituka, i reka
revono, oikatu ite omomarara mboi; ivi e’ise mba’e chupe, suvi ndopitu’ui,
‘i €’i imembi, chupe gwarayu “mboi ombomembi” €’i. Ko fie’ésa nda’ei
temira, e’i gwarayu, supi ete evokoi ivi €’i, €’i yuvireko chupe. Yasepiaru ko
Angela Ariori remimombe’u aipo resendar.
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MBOI OIKATU KUNA MOMARA
Yasendu Angela Arinori® remimombe’ugwer mboi remimomembi resendar
(Ari 1, yast octubre, araviter 2014 sendar, tekwa Asesiove)

Pauru Guariti réta rupi aipo omomara kuna mboi araka’e. A’eve oime
tasapami tembimive, a’eve aipo oyasu Isaver serer va’e, imer Lucas Urape,
ava kwakwami. A’e iembive oyasu ogwapise. Ipare aipo suvi ndopitu’ui,
ombomembi ite sereko. Napichiaimi aipo oiko. Ichui imembira, oyao
omembri yeaosaosami piapri va’e pipe. Imer aipo mba’e upevo yaivu
yepi, €’i. Ipare aipo opl’dse ka’ave kufia oso, ari pipe, mbiter ari rupi. Imer
omaraiko gwembireko mba’easise. A'eve, “mba’evo yepi”, e’i; a’'eve omboi
oipepi yeaosa, ivi €’i osepia mboi ra’t ratimi yese’a tupiriaimi aipo. Ipare
osupipa seraso omondopa tatave. Ichui oyevi kufia ou, osupi yeaosa, ombovi,
ndipoise “aikeke che membri -e’i téi- nde revo opa eremombo”, €’i aipo omer
upe, “che yuka ukara eve tu upe, oura tu kiiritéi”, e’i aipo.

Ipare aipo “ndo evokoi turi, oikera ou, che yukara”, e’i. Ou ite gwakape rese,
imer osepia voi oakd omoingese, a’eve omombe okenda pipe, ivira pipe
okwa fiaka rese yuka. Mboi ete ni’a aipo araka’e, séta tvirindar opa ite osepia
yuvireko. “Ndoko che rembireko oyuka pota va’e”, e’i aipo ava upe imombe’u.
Mboi tukuriyu gwasu aipo. Ichui oyase’o mbia, “mara ereyuka, ko ni’a gweru
opakatu mba’e cheu”, €’i aipo. }vi €’i aipo pituse omongerai mbia araka’e, ou
anga’u aipo, “che yuka ni’a nde mer, che ayukara nde mer”, €’i aipo chupe.
Ipare imer oiposano kute, tiika’i pirer aipo ombopupu chupe, i'a apu’a mini
pipe omondo itoi’'u. Okwera va’e ite mbia. Okwerase omombe’uai aipo yepi.
A’e €’ifo ite aipo chupe, “koya ou yepi” €’i iri téi aipo yepi.

Referencias bibliograficas

Presidencia de la Asamblea Legislativa Plurinacional. Constitucion Politica del
Estado. Texto aprobado en el Referéndum Constituyente de enero de 2009.

D’Orbigny, A. (1839) E/ hombre americano considerado en sus aspectos
fisiolégicos y morales. Bueno Aires: Ed. Futuro, Segunda edicion.

Garcia, P. (2006). “Yo soy libre y no indio: soy guarayo” Para una historia de
Guarayos 1790-1948. Lima: IFEA, PIEB, IRD, TEIAA.

Presidencia de la Asamblea Legislativa Plurinacional. (2010). Ley 070 Ley de

8 Angela Ariori ko kufia Asesio pendar, oikwa vite gwarayu araka’endar remimombe’u. Tuparove oporom-
botupd pist va’'e, ot rupi i e’i avei oiko imba’easi va'e upe; viroyembo’e va’e avei Tupd fie’éngagwer
tupdrove yepi. Kasi rupi ogwata va’e iteno.

Yarogwala tehonde rotl yande yemoo esa yamomirvata va eva Cwarayu rer




la Educacion “Avelino Sifiani - Elizardo Pérez”.

Ministerio de Educacion, Direccion Nacional de Educacion Intercultural
Bilinglie, Programa Amazonico de Educacion Intercultural Bilinglie (2007)
Gwarayu mba’ekwasa Saberes del Pueblo Gwarayu. Entidad Ejecutora:
Centro de Investigacion y Promocidon del Campesinado. Santa Cruz de la
Sierra: Ed. El Pais.

Urafavi, J. (2009). Ava’dngi Abuelo de los Gwarayu simbolo mayor de identidad
cultural. Cochabamba: Itinerante Ediciones, Instituto Latinoamericano de
Misionologia,

Fuente oral

Entrevista a Angela Ariori, en Ascensién de Guarayos, 10 de octubre de 2014.
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GWARAYU Vi RA1SUSA OPAKATU IPOR RESEVE
Los guarayos y su amor por la naturaleza

1. Analisis de la tematica

Como describen sus narraciones, los guarayos concebimos nuestro entorno
ambiental habitado por los seres humanos, la naturaleza y los seres de
la naturaleza, iyar, en sus diferentes manifestaciones. Todos estos nos
encontramos en estrecha interrelacion desde los primeros tiempos. Los
guarayos, la naturalezay losiyartuvieron el mismo origen, TODOS son creados
por los Ramoi. La naturaleza poseia caracteristicas humanas, de la misma
manera que los humanos, ikarai va’e, podian transformarse en animales a
través del poder que los antepasados poseian.

Los guarayos hemos construido narrativas que muestran nuestra forma
de entender y explicar las complejas interacciones que se dan entre el
ser humano y su entorno natural. Los relatos guarayos, muestran valores,
saberes y comportamientos que guian un patron de acciones y de actividades
humanas, tal como fue hecho por los antepasados, como ellos lo hicieron; asi
debemos hacerlo ahora. Las plantas y los animales son altamente apreciados,
estan al cuidado de seres protectores, cuidantes y duefios (/yar), encargados
de que se cumplan las reglas establecidas por los Ramoi. Estos regulan el
relacionamiento con la naturaleza, con normas que deben ser respetadas y
cumplidas.

La relacién con los cuidantes de la naturaleza, los animales y las plantas, se da
a través de los rezos y oraciones que implican una experiencia que traslada a
la persona a otro mundo transfigurado e impregnado de la presencia de seres
sobrenaturales.

La naturaleza comparte sus riquezas con los humanos, tal como estos lo
hacen entre ellos. Esta relacion se basa en reglas que obligan a compartir,
asi como al cuidado y respeto de los seres vivos, de manera que se garantice
la reproduccion de todos: seres humanos, naturaleza y los seres de la
naturaleza. Entre los guarayos, el mundo natural no es un modelo del mundo
humano, pero si existe una amplia interrelaciéon entre animales, arboles y
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otros elementos de la naturaleza, cuyo objetivo principal es el cuidado de si
mismos en su relacion con los seres humanos; el soporte y el rol de los seres
protectores y guardianes para que este cuidado se garantice es fundamental
en el mundo de la naturaleza.

Los personajes de los relatos y mitos estan presentes en el ambiente actual,
ya que éste es un acto contemporaneo. De acuerdo a los relatos, el rezo u
oracion es una forma de comunicacion que mantiene las caracteristicas de la
practica de los ancestros.

2. Como fue elaborado este capitulo

Este capitulo es resultado de la grabacion de entrevistas realizadas a varios
ancianos guarayos. Posteriormente se transcribieron las entrevistas y se
estructuré el presente capitulo.

3. Eje, area y tematica relacionados

Los contenidos del presente capitulo se situan en las tematicas curriculares
Espiritualidad y Simbologia, del area curricular Educacion para la formacion
de la persona, ambas del eje ordenador Mundo Espiritual.

Como el texto estd escrito en lengua guaraya y es sobre conocimientos
desarrollados por este pueblo, también articula el desarrollo de la tematica
curricular de Comunicacion, del area Educacion para la vida en comunidad.

4. Objetivo

Reflexionamos sobre el valor de relacionarse respetuosamente a la naturaleza
y los seres protectores, cuidantes y duefios (lyar), para contribuir a conservar
nuestro entorno y, por tanto, nuestra vida y la de futuras generaciones.

5. Sugerencias metodoldgicas

Varios de los testimonios recogidos de ancianos explicitan la pérdida de la
practica de relacionamiento y comunicacion entre los guarayos y los otros
seres, asi como del respeto por la naturaleza y seres del bosque y la obediencia
de las reglas establecidas por los ancestros. Se menciona permanentemente
la necesidad de su recuperacion, asi como el impacto de su incumplimiento
en la vida de los guarayos y en la conservacion de la naturaleza. Por eso,
se recomienda que este tipo de reflexion sea realizada con los estudiantes
promoviendo que ellos evoquen explicaciones y lleguen a sus propias
conclusiones.

Pocos son los rituales que ain se mantienen, pero el bosque continda siendo

estro aprendizaje pava fortaiecer nuestro ser




32

un espacio sagrado. Los entrevistados también dijeron que las oraciones
(como forma de ritual no verbal) aln se realizan y sugieren que se deben
rescatar en idioma guarayo y ensefiar a los nifios para evitar un mayor
deterioro y, por ultimo, para resguardarse de catastrofes climaticas que
afectan a los humanos y la naturaleza. Al respecto, el testimonio recogido del
Taller de Consulta de Yotat de 2004, extraido del texto de Saberes del Pueblo
Gwarayu (2007: 223), dice:

Antes nuestros abuelos iban con flautas a chaquear, todos contentos,
cantando. Esto nos hace ver el grado de relacidn que existia en torno
a su contexto, el respeto y el orgullo caracterizaban todas las labores
cotidianas realizadas por los gwarayos, predominaba la alegria.

Estos comportamientos guarayos en relacion alamor ala naturaleza contintian
hasta el presente, aunque en menor grado.

a ande hotivande vembo esa vamomiva i eve Cwavavid vebo
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GWARAYU {1Vt RAISUSA OPAKATU IPOR RESEVE

Miguel Guayarabey

Angela Ariori remimombe’u gwarayu ivira raisusa resendar, ka’aro rese
ma’ékwasa amar reime agwa anise iro’t yepota agwa, ipare iyeruresa iki
agwa rese porandusa no

(El relato de Angela Ariori sobre el amor del gwarayu a las plantas, su
interpretacion de las hojas para la lluvia y el frio, y luego su rito de la lluvia)

En el siguiente relato la sefiora Angela Ariori cuenta sobre las plantas, la
relacion del duefio “el Ramoi” sobrenatural con quien el guarayo establece
una relacion y al que pide permiso al momento de iniciar su faena.

Ko fie’ésa tvira resendar araka’endar omombe’u yandeu yande yari Angela
Ariori, mara e’i yande ramoi araka’e ofiemoneta yande Ramoi rese yuvireko,
oporandu va’era mba’e rese opakatu chupe yuvireko, mba’e oyapo va'era
yuvireko.

La explicacién de Dofia Angela Ariori esta organizada de la siguiente manera:
en la primera parte nos cuenta que las plantas eran muy queridas y cuidadas
por nuestros ancestros y la comunicacion que sostenian con la naturaleza y
por qué debemos cuidarlas y el rol que cumplen en nuestro entorno, también
nos daunareflexion de lo que pasara en adelante sino protegemos las plantas;
en la segunda parte muestra cdmo nuestros ancestros se guiaban por medio
de las hojas de los arboles cuando iba a llover e iba a hacer frio; en la tercera
parte del relato nos ensena el rito que realizaban nuestros ancestros para
pedir la lluvia para su cultivo al abuelo (Ramoi) y su experiencia vivida del rito
en su juventud con su abuelo. A continuacion presentamos los tres relatos.

Yipindar: Ne’ésa yande ramoieta ivira raisusa resendar, sidrosa resendar
aveino

¢Mara €’i ko ivira opakatu yipindar yande rekwa pipe yugweru va’e? Yipindar
tvira satsupri ite, yande ramoi osaisu ite yuvireko; mara mara téi tene pe
reko, €’i, peyapichapicha téi tene, €’i.

A’e oyapo potami mose okogwa yuvireko, aipo €’i yuvireko: ndayayapo
gwasui chira yande kogwa, e’i yuvireko.

Osaisu ite yuvireko, sese ndoyapo gwasu gwasui yuvireko, nda’ei ke mbosapi
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etarea gwasu oyapo yuvireko; tarea rupimi oyapo yuvireko.

A’eve mara €’i seiti agwa yuvirekono, onemonu’ami yuvireko, a’eve aipo €’i
fiepéi: Yafie’éra ivira upe, €’i, ndereitisamira, ndeapichasamira che ramoi
ya’era ivira upe, €’i, esepia ivira yande nungar avei, Tupa rembiapo, €’i, oime
avei suvi yande ruvi nungar, €’i yuvireko.

Evokoiyase egwé e’i yuviraso mose ivira reitimi okogwa. Ofie’é rane yuvireko
chupe, ofie’é yipindar yuvireko: che Ramoi, €’i, nde ereyapo mba’e opakatu,
nde ereyapo ivira, nde avei erembou oreu oroyapo va’era ore kogwa mini,
orofoti va’erd i’'upri ipipe, oroyapichara ko nde rembiapo, €’i yuvireko chupe.

Ipare ofie’é ivira upe yuvireko: che Ramoi ndeapichasara, nda’ei nde
amotaré’isave, ko ave nde reitisara, ipare ko ave orofiotimira i'upri, ore
retekwer virakwarami, e’i tvira upe yuvireko.

A’ese opoko o’achami rese yuvireko, oyapicha yuvireko. Nda’i oitifio téi ivira
yuvireko. ¢Ma’éra yande ramoieta osaisu ka’a yuvireko? A’ese rumo ivira
ndachi’igwei yuvireko. Indo kiiritéi ndayasepia iri ivira ndachi’igwei va’e.

Ko yande rekwa popi rupivemi ikwai ivira ndachi’ichi’i va’e yepi inungar; tayi,
kurupa’t, gwapo’t; ambuaeno, kamari’t oime ndachi’i i't, inga kwakwagwe
va’eno. Mba’e i’a va’eno osaisu ite yuvireko, ko ndoiti potai yuvireko, oime
aki igwafiagwasu, a’e ndoiti potai avei yuvireko. Ma’éra ndoit# potai yuvireko,
omoimeno ite oko aviterve yuvireko, esepia ni’a evokoi rese mba’embiarmi
oura yandeu, €’i yuvireko. I'a mose okuira i’a, a’e sese yugwerura ke akuchi,
ambuae mba’embiar yugwerura, a’e yuviro’ura, €’i, a’e yande yaipisimira ya’u
va’erd, e’i yuvireko. Ndoaipo €’i yande ramoi yuvireko.

tvira ndiyai yaiti itifio téira, e’i yuvireko, yamomba mose ivira yande yesui
ndigwayii chira sakukwer yandeu, €’i, ivira gwasu rese opita #vitu, ndipoi
mose #vira gwasu yande mbombaraisura ari, €’i. A'eve yande ramoi aipo
e’i yuvireko arakako yepino: koiye katu yande rumino ndosaisui chira ivira
yuvireko, omombara oyesui yuvireko, €’i. A'ese ndigwayii chira sakukwer
chupe yuvireko, ¢ ma’éravo ko sakukwer ndigwayii yandeu?, €’i téira yuvireko,
e’i. Mba’e resevo ivitu opitara mia, €’i, sa ni‘a ivira omomba mose yuvireko
tvatera sukukwer koiye, €’i yande ramoi imombe’u.

Evokoiyase osatsu ite yande ramoi vira opakatu yuvireko. Aki akuchiiva ndoitii
ete yuvirekono, omoimeno ite oko aviterve imo’a yuvireko, ivri rupi mba’e
ofiotifiomi yuvireko. Akuchiiva’a okuise, a’eve yugweru akuchi okaru, a’e
oyukami yande ramoi igwa yuvireko, a’ese yande ramoieta araka’e ndovireko
vitei ke mboka, ke ambuae mba’e yuvirekono.
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Mara e’i yipindar mba’e yuka yuvireko, oyapomi ete ovirapargwa, o’u’ugwa
yuvireko araka’e, ipipe onivé mba’embiar yuvireko, ndipoi mboka yipindar,
egwé e’i yande ramoi yuvireko araka’e.

Egwé e’i yande ramoieta oyeaisupave yuvireko. A'eve oyapomi oko yuvireko;
ndamombri mombriimi araka’e yuviraso, a’eve oiti ivira yuvireko. A’e ichui
avei vinosémi yuvireko oyapomi va'era oteyupagwa yuvireko, nda’ei ko
inungar ot kiritéi, egwé nde’i yapo yuvireko. Omboya mboyafiomi ivi rese
araka’e yuvireko, ave kokoti pindo.

Evokoiyase oya tuprimi ivi rese, ave ave fiomi oime yandesé agwa, ave
kokotino, egwé e’i yuvireko ot apo yuvireko araka’e yande ramoi.

A’eve opita yuvireko, ichui rumo opase oporaviki yuvireko, fiepéi semana
pare oyevi ot ve savaru pipe yuvireko yepi.

Ndoporaviki puku pukui rumo oyeupe yuvireko. A'ese araka’e oime ite nepéi
pa’i yipindar ou va’e omboporaviki va’e ava araka’e, omondo ari ipapapri ava
upe oporaviki va’era yuvireko.

Kiamose ambuae arieta rese pa’i upe oporaviki yuvireko, ichui oyeupe
oporavikimi yuvireko, egwé €’i e’i yande ramoi yuvireko araka’e.

Kiritéi yandeu mara ya’e yasepiase, ko ivira ndayasepia irimose. Araka’e
yande ramoi osepia #vira ndachi’igwei vare yuvireko, yande ndayasepia iri
kiiritéi inungar.

Okwave vitefiomi rumo fepéipéi amombri rupi ko #vira ndachi’igwei va’e.
Seta ite yande mu kiiritéi ivira rese oporaviki yuvireko.

tvira sui mba’e opakatu osé, indo opara rumo koiye, €’i yande ramoi. Opa
téise a’ese yande ruminogwer iparaisura yuvireko, e’i.

Alese avei ari ipiratdse osd’a iri téira mba’e ofotimi yuvireko, ndasorti iri chira
chupe yuvireko koiye, €’i, ivi rakukwer ndaviyei chira, ndigwayii chira koiye,
e’i; a’ese koiye ava rembimboyesu virdasémi téira tieporé’t yuvireko, e’i,
ndoyesu irise i'upri yuvireko chupe, €’i yande ramoi.

Yande kiiritéi mara ya’e, yama’ése sese, aviye vitefiomi yande rekokwer
yandeu.

Okwave kwave vitefiomi ivira tuvicha va’e, iyetei va’e, pftu gwasumi, a’eve
oipeyuse ivitu so’fsa yandeu, evokoi rese ite #vitu oipeyu yandeuno.

Kiamose yande yaikove vite va’e, pe chiva’e vite peiko va’e, pemombe’ura
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peremimbo’e upe, pesaisu katu ivira, peyera; pefie’émi aveira yandeu, yande
fie’ésa pipe, che aipo a’e yande ie’é pipe.

Yande ne’ésa a’e ko kiiritéi oime radio yepi, pesaisu katu ivira, ani pemomba
voi, ya’e mitéi ni'a, indo ambuae rumo yande mueta ndoviroyai yuvireko.
Omomba ite yuvireko, ikwapri ite #vira gwasu yamomba mose ndoyesu iri
ete, éma’éra?, yanotise revo mia, oyesu irira mia.

lyaveino, evokoi ivira tuvicha va’e, ave sapo ati aki, ko gwapo’t opakatu #vira
tuvicha va’e sapo ati, indo evokoi rese ivi ovirakwa yandeu, €’i yande ramoi,
ndipo iri chietera koiye sapono, opara ituyu ko omombase yuvireko, €',
émara ya’era yaiko?

Egwé e’ira yande ruminogwer opa mbegwe okaii yuvireko koiye, e’i, mba’evo
yandeu, €’i téira yuvireko; Evokoiyase evokoi ivira ivi omovirakwa yandeu,
e’i, okise okaiiira ivi avei koiye, €’i yande ramoi.

Evokoi rupi oyekara ivi chiva’e upe yuvireko koiye, e’i yande ramoi, esepia ni’a
ndipo iri chira mba’e imovirakwa agwa.

Evokoi ni‘a supi ete, esepia yande ni’a ava yaiko va’eno, yande rayu rese
yavirakwa, evokoi ivi inungar avei, yande aposar oyapo va’e, ka'a, ivira
omondo chupe, sapo ya’e va’e chupe a’e inungar sayu.

Evokoiyase a’e ite omovirakwa ivi yandeu, pekwaita evokoiyase,
pemombe’ura, ani chira ke ivira osepiase chiva’e okwakwa ramo va’e yuvireko
oyapicha pichafio téira yuvireko, yande ramoi egwé nde’i yuvireko, osaisu
tvira opakatu yuvireko.

Imboiiuviriosa: Yande ramoieta ka’aro rese ma’ékwasa resendar iki agwa,
iro’# yepota agwa avei. Oki va’erd yande ramoieta oikwa ite yuvireko. Inungar
ko yasepiase ka’aro, amba’iro opase so oyere amar koti, a’ese okira, e’i yande
ramoi yuvireko chupe.

Indo so oyerese iro’t koti oura iro’t, €’i yuvireko. Egwé e’i evokoi yande
ramoieta mba’ekwasa ari rekokwerkwa agwa yuvireko; indo makagwa sasése,
evokoi upe ari ndigwayii chira ari, €’i, ndokii chira yandeu, e’i yuvireko.

Indo amar reimbami, sasé ati atise yuvireko, a’e anu, evokoi rese yande ramoi
oikwa yuvireko oki va’era, e’i yuvireko. A’e oime vitemi, esa aki sasé atimi
yuvireko, amove oyase’o atimi yuvireko yepi, ipare oki, evokoi supi ete yande
ramoi omombe’u va’e.

Indo ndigwayii chira sakukwer yandeu, €’i yuvirekono. Ipotise kwari yuvireko,
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a’ese ndigwayii chira sakukwer, €’i. Evoki rese oyuviroikwa yande ramoi art
rekokwer yuvireko.

Okise, mba’e potriiporafeteai aveiyuvirekono, indo aki sakukwer ndigwayiise,
mba’e potri opa omano mbegwe yuvireko. Egwé e’i yande ramoi oikwa mba’e
yuvireko.

Imbombosapisa: Yande ramoieta iemoiietasa ndokiise yuvireko chupe,
inemonu’dsa, iyeruresa iki agwd rese mba’e miti upe ndard, iyavei
semimombe’ukwer mba’e osepia va’ekwer rese yuvireko yerure pipe.

Yande ramoi oyerure agwa yuvireko, yuviroike inungar ko tuparo yaike va’e
ipipe, ofiemonu’a ati ite yuvireko, ipare a’eve oyere gwasu yuvireko kute.
Araka’e yande ramoi ndogwapii ko inungar tenda aramo yuvireko, virekomi
ete otoko tokomi, oyasia gwasu gwasumi va’e ivira yuvireko. Ombofiesiro ati
yuvireko, evokoiyase a’eve mbiterve omondo kambuchi yapoprimi yuvireko.
A’eve i omboapipo ipipe yuvireko.

Evokoiyase a’eve ofie’é rane yugweru oyeupe. Ndokiimo yandeu, €’i oyeupe
yuvireko, opa téira yande rembi’umi ipiru, €’i, yaporandu katu yande Ramoi
upe amar rese, e’i yuvireko. Ndo a’eve ofie’é yuvireko yipive oyeupe, iti’asti
vare tokwarupa voi, sepochiasii vare topochi voi, e’i yuvireko; esepia ndiyai
yaséra ko ave sui, €’i yande ramoi. Esepia ni’a oyerure yugweru, inungar ko
yande yayerure akoi ore Ru ya’e va’e yande tuparove, inungar misave yayapo
yepi, ndo egwé e’i yande ramoi yuvireko.

A’eve rumo iyeruresa a’ese yuvireko ie ie ie, €’i va’e, a’e yande ramoi yerure
yuvireko. Kiamose oyere yuvireko inungar opivoi va’e, oyeroyi royi kambuchi
ivii yuvireko, ipare nepéi osapukai pirata rata oiko ipa’l rupi.

One’é yuvireko ipisir siri agwape rupi, e’i yuvireko, ipare yepi ie, ie, ie, €’i
yuvireko, a’eve pog, pog, pog, e€’'i kambuchi yuru rese yuvireko. Egwé €’i
yande ramoi oyere kambuchi ivii yuvireko, oyeroyi royi yuvireko omongira
yande Ramoi yandeu, €’i yuvireko.

Ko ne’ésa va’e yeruresa rese, a’e supi ete, che chiva’ese asepia ite che ramoi
oyapose yuvireko, kove oyapo yuvireko ndokiise, opa opa itese ipiru mberi
akri. Inungar ko opa ite osest tupiri art, opa yipi mberiro, mandi’oro opa opa
ite yipino, opa téira yande rembi’u okaii, e’i yuvireko.

Kiamose a’e pave, opakatu gwa’iri, gwembireko reseve aipo e’i yuvireko
oyeupe: yayaporamo, yaporandu yande ramoi upe amar rese, a’efio tupri ni’a
opakatu mba’e oyapo yandeu, €’i yande aposar upe yande ramoi yuvireko
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araka’e.

tvira gwasu vrive ofiemonu’a yuvireko, a’eve evokoiyase aipo €’i yuvirekono:
orepitivii eve che ramoi, €’i ivira upe ofne’é yuvireko, nde ni’a ore nungar avei
ereiko Tupa rembiapo, nde igwara avei ni’a ipane i, €’i ivira upe yuvireko.

Evokoiyase oporandu va’e yipindar ofie’é o’a; Che Ramoi, €’i, oroyerurera
ndeu, eitimi katu amar oreu, ore paraisu t rese, e’i. Opakatu nde rembiapo
iparaisu, ko ivira gwasu i’ai va’e nde erembou va’e oreu, so'fsa va’erd, iparaisu
avei ndo#’ui 03, e’i yuvireko.

Ndo a’eve kute oipapa yuvireko oyeupe, oyoya gwasu yavii, €’i yuvireko

oyeupe, a’e ko yuviropo ropo oyeroyi royi ite yuvireko kambuchi ivii oyere
yuvireko. Mbosapi yupagwer egwé e’i yuvireko.

Mbiterve kute opoko charutu rese yuvireko, oyapo oyeupe yuvireko, oime
ikachimbu va’e, a’e opéti’li, opéti’li yuvireko, egwé e’i omombapri ari toki
yandeu €’i agwa yuvireko.

A’e arakako egwé e’i afi’ivei suive yuvireko, ka’aruse evokoiyase ou amar
yuvireko chupe, oki iteanga!l. Esepia porandusase i rese yande Aposar upe
ndaraka’ei ete ombou amar yandeu.

Evokoiyase oikwa ite yande Aposar, oyeroya ite yande ramoi yuvireko sese.
Yande ni'a egwé ya’e aveira kiiritéi miano, yarekose yande yeroyasa yande
Aposar rese yamongi ukafio itera mia, esepia ni‘a yaporandu chupe.

Yande kiiritéi yaikove vitemi va’e yande pisiré agwa yaso tuparove yaporandu
chupe. Yande vyaikatu ite yaporandu inungar a’e oyapo yuvireko araka’e.
Evokoi yaikwa itera seraso tenonde koti.

Ko eipo €’i yande ramoino: pesé afii’ivei okarve, e’i. Kove rupi yuvirekoise
yande mbo’emi ete yuvireko, yande renosémi yuvireko, a’e ofie’é yuvino’a:
Che Ru Tupa, ore ko’é tupiri nde sui, €’i, ko ari pipe torosasa tupiri, torofiokwa
tupiri ko arino, oroporavikimira oroiko ore retekwer upe ndarami, e’i
yuvireko.

Indo nde che ramoi, €’i #vira upeno, ndoko rese avei ni’a eré’a oreu, €’i
yuvireko chupe. Che Ramoi, €’i, yande aposar upe ofie’é yuvireko, nda’i ivira
upefio téi ofie’é yuvireko.

Ko rese avei ereiko opakatu rupi oreu, e’i chupe yuvireko, orepeyumi katu
eve, e’i yuvireko. Evokoiyase aki ivitu oipeyu gwasuse, e’i yande ramoi, pesé,
e’i, eipeve pemovii peretekwer peporandu mba’e rese chupe, €’i, tombou
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perekoete agwa, €’i.

Tombou pemba’ekwa agwa, opakutu mba’e peipota va’e peyeupe ndar3, €’i,
pe porandu chupe, €’i yande ramoi. Mara e’ise yande ramoi opa ite oikwa
mba’e yuvireko, nda’ei kwachiar pipe oikwa yuvireko, oporandu ite yuvireko
yande Aposar upe, sese ni’a yande egwé ya’ese ombou itera yandeu opakatu
mba’e.

Egwé e’'i yande ramoi, yande yari yipindar yuvireko, egwé e’i €’i yande
rekokwer ou araka’e, yande ramoi virogwata va’e yuvireko, yande kdritéi
egwé ndaya’e iri.

tvira seko piratd va’e yuvireko (Plantas sagradas o de energia)
A continuacion se presentan algunas especies de plantas que nuestros

ancestros consideraban ipiratd va’e anise ikarai va’e (que tienen energia o
que son sagradas) y que deben tener un cuidado especial.

Estas especies son consideradas grandes arbustos, por lo que nuestros
abuelos las consideran sagradas y sostienen que estos arboles traen lluvia 'y
viento, y que por esta razon se les debe guardar respeto y no se las debe talar
indiscriminadamente.

Cuadro 1. Plantas sagradas

Nombre en Nombre en Caracteristicas
castellano
gwarayu
tviragwasu Mara Planta maderable, medicinal; que

abundaba en todo el territorio de Guarayos.
Hoy ya no se la encuentra con facilidad.

tgwanagwasu | Coquino | Planta maderable, su fruto sirve como
alimento de los animales; abundaba en las
laderas de las cafiadas y rios.

Hoy también esta en peligro de extincion.

Gwapo’t Bibosi | Planta maderable; abundaba en todo el
territorio de Guarayos.

Hoy ya no se la encuentra con facilidad
cerca del pueblo.




Ka'i kachingi Cedro | Planta maderable que desde las misiones
nuestros abuelos utilizaban para hacer las

(tan?(l;)len cruces para sus difuntos; abundaba en todo
c_or'noc.l. o pf)r el territorio de Guarayos.
fvirartakwa)
Hoy también esta en peligro de extincion.
Kuru’igwasu Hoja Planta maderable que también abundaba

yuca en todo el territorio de Guarayos.

Hoy ya no se la encuentra con facilidad
cerca del pueblo.

Fuente: Elaboracidn propia, con datos de entrevistados.

Ko mboraviki yaposa oikwa va’era opakatu yuvireko, inungar ko kove rupi
oporaviki va’e yuvireko, iyavei chiva’eno, ndokafii va'era yande ramoi
fe’éngagwer yande sui opakatu ivira gwasu resendar, ndayamomba voichi
va’erd yande yesui, yasaisu vitemi va’era opakatu yande yeupe, oki vitemi
va’erd opakatu mba’e mit# upe, sakukwer ivategwer ndoyeupi ruteichi va’era
yandeu, inungar ko yasepia yaiko kiiritéi.

Yamombe’u katu ko tekokwer aviye va’e yande yeupe, yaiko tupiri vite va’era
ko #vi pipe opakatu.

Ko ikwachiasa va’e fie’ésa ivira gwasu resendar opakatu ava oikwa va’era
tekokwer araka’endar yuvireko. lyavei ava viroya va’era yande ramoi
fie’éngagwer yuvireko.
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GWARAYU PIRA REKASA
La pesca guaraya

1. Anilisis de la tematica

La reconstruccion y rescate de los conocimientos y saberes espirituales que
se producen en torno a la pesca del Pueblo Guarayo asi como los procesos
de educacion en la cultura guaraya son uno de los espacios mas fértiles de
afirmacién cultural de nuestro pueblo.

A continuacidn presentamos un breve marco normativo establecido en el pais
respecto a la pesca. Esta establecido en la Constitucion Politica del Estado, en
el articulo 16, paragrafo Il, que el Estado tiene la obligacidn de garantizar la
seguridadalimentaria, atravésdeunaalimentacidonsana,adecuadaysuficiente
para toda la poblacién. En el mismo texto constitucional se establece que el
Estado impulsa y prioriza los emprendimientos econdmicos comunitarios®
con énfasis en la seguridad alimentaria a través del fortalecimiento de la
economia de pequefios productores agropecuarios.

La actividad pesquera ha sido de mucha importancia para la economia
del pais, esto se expresa en la elaboracion de leyes, tal es el caso de la Ley
No. 448, del 4 de diciembre de 2013, que tiene la finalidad de fortalecer al
sector agropecuario, priorizado a los pequefios y medianos productores, asi
como buscar mecanismos de financiamiento para el “Programa Nacional
de Rumiantes Menores y Pesca”. Desde el Poder Ejecutivo se han creado
Decretos Supremos, como: el DS No 25800, del 2 de junio de 2000, cuyo
objetivo fue adecuar el marco institucional del Centro de Investigacion vy
Desarrollo Piscicola del Altiplano (CIDPA), hasta entonces denominada Centro
de Investigacion y Desarrollo Acuicola Boliviano (CIDAB), como institucion
publica descentralizada; en el DS No 1858 de 8 de enero de 2014, articulo 8,
sefala que el Programa Nacional de Pesca, establecido en el numeral 3 del
Paragrafo | del articulo 2 de la Ley No. 448, serd implementado por la entidad

9 Se estipula en la Constitucion Politica del Estado, en el articulo 406, en el pardgrafo |, que el Estado
garantizara el desarrollo rural integral sustentable por medio de politicas, planes, programas y proyectos
integrales de fomento a la produccién agropecuaria, artesanal, forestal y al turismo, con el objetivo de
obtener el mejor aprovechamiento, transformacién, industrializacién y comercializaciéon de los recursos
naturales renovables.
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especializado en el sector pesquero y acuicola dependiente del Ministerio de
Desarrollo Rural y Tierras.

En nuestro pais rige el “Reglamento de Pesca y Acuicultura”, anexo al Decreto
Supremo N2 22581, con fecha del 14 de agosto de 1990, mismo con el
que se pretende establecer el marco normativo de regulacién, operacion,
ordenamiento y promocidn del desarrollo de las actividades pesqueras® del
pais'.

Finalmente, la “Ley de Conservacion del Patrimonio Natural del Departamento
de Santa Cruz” del Gobierno Auténomo Departamental de Santa Cruz de la
Sierra establece la conservacion y proteccion de los recursos naturales y de
la biodiversidad, dentro de la cual se inserta el tema pesquero. En cuanto
al nivel municipal, también se ha trabajado en la normativa de rango de ley
Municipal, atendiendo aspectos de conservacion y proteccion a la actividad
pesquera, rios, lagunas y aspecto hidrografico, que son de gran importancia
para el pueblo Guarayo.

2. La pesca guaraya

El modelo de vida guarayo, con base en un pensamiento filoséfico de respeto
y comunicacion con la naturaleza, en la actualidad esta siendo olvidado hasta
casi extinguirse, en la medida que una nueva concepcion globalizadora,
extractivista, explotadora, acumuladora, homogeneizadora, consumista y
capitalista se impone a la sociedad y cultura guaraya, de a poco y casi sin
obstaculos.

La pesca guaraya no escapa a los recientes cambios culturales, prueba de
ello es que en la actualidad la pesca ya no se concibe como una actividad
de autoconsumo, de dialogo, de encuentro, de compartir, de transmitir
sabiduria (entre los miembros de la familia y la familia con los duefios o seres
espirituales) y participacion familiar; todo esto ha sido reemplazado por la
concepcion de la pesca como una actividad de recreacion deportiva, ocio,
pasatiempo (hobby) y para surtir activamente con peces de todo tamafio
(sin respetar el ciclo de vida de los peces), al exigente mercado local y
departamental.

10 En el articulo 3 del “Reglamento de Pesca y Acuicultura”, se entiende por actividad pesquera a los fines
de este reglamento, toda accién licita destinada a la extraccién, captura y cultivo de organismos acuaticos
con destino al consumo doméstico, industrial, comercio, investigacién, deporte, etc.

11 En el articulo 4° se explica claramente que las actividades de pesca y acuicultura son de necesidad y ut-
ilidad nacional e interés social y comun. Se sustentan en la explotaciéon racional de los recursos pesqueros
e hidrobiolégicos y conservacion de la ecologia, cuyos productos deben estar destinados preferentemente
a la alimentacion humana y mejoramiento nutricional de la poblacion.
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El proceso de la pesca tradicional implica etapas definidas: la organizacion
familiar, el ritual antes de la pesca, la definicidn y la aplicacidn de técnicas de
pesca, el aprovechamiento familiar y comunitario estrictamente alimentario,
la participacion y colaboracion de los integrantes de la familia, ritual de
agradecimiento luego de la jornada pesquera y el procesamiento para una
mas larga duracidn. La pesca es concebida como una actividad masculina, por
lo que es una parte importante de la socializacion de roles de género entre

padres e hijos.

Grdfico 1. La Pesca y sus diferentes ramificaciones en la comunidad

LA PESCA
Base de la Base para el Base de la Diélogo con la
alimentacién proceso de espiritualidad naturaleza
trueque (duefios, abuelo)
l J l l j l j
- Se realizan - Con el pescado se -En la actividad - Los guarayos
diferentes puede realizar pesquera se desarrollan
comestibles. cambios con otros mantienen todavia, conocimientos y
- El pescado dota al productos ritos y elementos saberes de la
cuerpo de la proteina - Tienen el mismo culturales guarayos naturaleza que son
que necesita. valor, una tutumada como el tributo al incorporados en las
de arroz, plétano, etc. Abuelo y a la Abuela. capacidades.

Este proceso es parte del capital cultural del Pueblo Guarayo: “Sabian los
lugares donde habia peces. Se guiaban por donde habia pajaros que comian
peces, por eso iban a esos lugares” (CEPIG-COPNAG, 2007, p. 35)
Existe entre los gwarayos un conocimiento profundo de sus
espacios naturales, la flora y fauna del territorio y de sus
caracteristicas. El conocimiento que poseen incluye su uso
actual y potencial, en un manejo orientado a la conservacion
(o reproduccion). (CIPCA, 2007, pp. 221-222)

Los guarayos hemos desarrollado conocimientos sobre la naturaleza, y es
en la naturaleza en la que puedemos vivir sin “sujeciones”, estos principios
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fueron heredados de las generaciones pasadas como secretos culturales;
estos a la vez fueron expresandose en la formacion del espiritu pescador y
cazador del guarayo. Quizas aqui radican, algunas de las razones por las que
el mismo espiritu guarayo se siente “libre”.

A continuacidn se describen algunos métodos de pesca desarrollados por los
pescadores guarayos que conocen exactamente qué clase de pescado existen
en las aguas donde van a pescar y otros.

Tiempo de pesca del ventdn, viven sobre rivera del rio, cerca de uno
como bejuco. Yo tengo que saber qué clase de pescado me esta
picando, ¢no?... En cambio, la palometa, yo tengo que lanzar el anzuelo
mas largo, soltar tac, tac, tac, tengo que meter, jugar de ahi que viene
la palometa del rio. Yo tengo que tirar, yo sé que la palometa agarra
fuerte... porque la palometa, cuando pica se viene; en cambio el venton
no se viene, mas bien se hunde.

Para cazar anguila, uno tiene que meter en pozo y saber qué le gusta a
la anguila, qué le gusta a palometa y qué le gusta al venton... pero para
ser surubi yo tengo que hacer te, te, te, si alguien me ve dice este esta
sacando surubi, este es surubi.

Hay hartos pescados que nosotros sabemos nombrar en nuestroidioma.
Nosotros sabemos qué pica, qué fruta come, qué le gusta, también
entre medio de piedras. Si arrastra asi “jAh! este es bagrecito”. Cuando
hay tukunaré, empieza a picar, salta, después ya empieza a zetear; mas
profundo se va, otra vez se vuelve empieza a zetear cansado, hay que
esperar, saber estirar, si usted lo saca con fuerza se rompe la boca.
Manejo de flecha. ¢ Cdmo se maneja flecha? ¢ Cdmo sacar sabalo? Si es
tukunaré, se ve; palomilla, hay, eso es casi igual como anguila eléctrica,
usted llega a una laguna o a un rio con agua en movimiento... éNo ve
que sale el pescadito? ¢Sacude no? jAh, aqui hay algo! Ya sabe que lo
estan persiguiendo a un pescado grande o a un pescado chiquito, una
sardinita un tukunaré o surubi. Si escucha sobre la rivera del rio “ipoo!”
es venton; si sacude el agua es palometa. Todos estan en la pesca y eso
nos ensefan, cuando se sale tempranito a la pesca se siente el olor en
el agua asi quiabd éno?: “jAh! aqui vamos a pescar”, y seguro que la
pescan en la mafiana también los pescadores se levantan tempranito
para oler el rio.

En la noche empiezan a saltar, corretean, vienen en tropa pero nadie
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los molesta, salen, asi buscan qué comer, salen a la orilla de los rios,

por eso uno siente el vapor el olor a pescado... (Entrevistas en Paredes,
2004: p. 78)

Siendo la pesca una de las principales actividades del Pueblo Guarayo, la pesca
esta muy presente en el desarrollo de conocimientos y en la alimentacién
también. A continuacion presentamos las principales variedades de peces
locales y mas abajo, algunas muestras de los alimentos que se cocinan
cotidianamente a base de pescado.

Grdfico 2. Principales Especies de Peces'?

1. Tukundare (Tucunaré) 2. Curubina

Tucunaré - peaoocks - la s
® Peso: Méximo 5 kg

3. Gwaperugwa (Palometa real)

Palometa Real {Astronotus Ocellatus)
Peso maximo: 1.5 kg

Dorado argente
Peso maximo: 2.5 kgs

Surubi - pseudoplatystoma trigrinum Cachorro hydrillicus scombéroides
Peso maximo: 38 kgs Peso maximo: 2.8 kgs

12 Fotos extraidas de Internet.
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1. Akara mimoi 2. Tamboata mimoi

Este es conocido en el medio como el Sopa de “simbao”, elaborado a base de
“Akara”, son pequefios pescaditos, es la arroz, platano. Este caldo puede variarse
base para la elaboracién del plato tipico con la yuca y el “tamboata” asado.

y tradicional mimboke gwarayu.

4, Tare iri mimoi

Pescado frito a base de “pikri”. Esta El bentén o conocido también como
untado con la harina de trigo y freido en Tare'iri, es muy apetecido por los
aceite. Al final se logra que los paladares guarayos.

pescaditos sean crocantes.

5. Mimboke (envoltura)

T . A G
. f’gt?*i‘ -

N Y hd

N\ J}‘;;&-\

El Mimboke Gwarayu es una comida
tradicional del Pueblo Guarayo.
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3. Como fue elaborado este capitulo

El presente capitulo ha sido escrito como resultado de una investigacion en la
que se realizaron principalmente entrevistas y la recopilacion de narraciones
sobre los rios, lagunas y arroyos donde se realiza la pesca comercial, las
técnicas y arte de los conocimientos de aguas, instrumentos de pesca y
rituales previos a la pesca tradicional. La investigacion fue participativa,
en el sentido que se integraron a las diferentes organizaciones indigenas y
campesinas de Ascension de Guarayos, asi como la Asociacidn de Pescadores
de Ascension de Guarayos, las unidades educativas y otras organizaciones
relacionadas con el tema de proteccion y conservacion de las especies de
peces.

Se espera que el presente capitulo tenga como efecto un cambio positivo
en la realidad, puesto que, a partir de la informacién y el conocimiento
sobre los rios y las variedades de peces, pero sobre todo la importancia y
el rol que significa para el pueblo guarayo, se hara conciencia y se activara
la sensibilidad y por ende un cambio de accidon en la realidad orientada a la
promocion de la proteccion de los rios y las variedades de peces con valores
culturales propias de la cultura guaraya.

4. Eje, area y tematica relacionados

Los contenidos del presente capitulo se situan en las tematicas curriculares
de Naturaleza y Tecnologia del area Educacién para la comprension del
mundo, del Eje Mundo Natural. Y también de la tematica de Produccion, del
area curricular Educacion para la transformacion del medio del mismo eje.

Como el texto esta escrito en lengua guaraya y es sobre conocimientos
desarrollados por este pueblo, también articula el desarrollo de la tematica
curricular de Comunicacion, del area Educacion para la vida en comunidad
y las tematicas curriculares Espiritualidad y Simbologia, del area curricular
Educacion para la formacién de la persona, ambas del eje ordenador Mundo
Espiritual.

5. Objetivo

Practicamos conocimientos y saberes sobre las caracteristicas de la pesca
tradicional en el Pueblo Guarayo, mediante el estudio de las variedades
de especies de peces, técnicas, instrumentos, la pesca en funcién de las
estaciones del afio, tipos de agua, distribucion de los alimentos recolectados,
elaboracion de alimentos, participacion familiar y comunitaria y los rituales
previos a la pesca.

Hagamos avanzar hidestrvo aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo
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6. Sugerencias metodoldgicas

El contenido del presente capitulo se puede trabajar con estudiantes de
secundaria, con quienes se pueden desarrollar investigaciones similares y
analizar los contenidos desarrollados desde la perspectiva de la riqueza del
Iéxico guarayo relativo a la pesca, asi como las dimensiones simbdlicas y
econdmicas de la pesca, para el Pueblo Guarayo.

Un propdsito mas amplio es el de rendir justo homenaje, hacer conocer y
valorar a través de la narrativa a los “personajes claves” (Amoi, Yari) que
vivieron y viven experiencias cotidianas de pesca. Este trabajo es un homenaje
a todas aquellas personas que con trabajo y celosos de sus conocimientos
han guardado y hoy nos comparten preciosos relatos, este es el resultado
que sus nietos podran revisar en lo sucesivo. Rescatar, documentar, valorizar
y divulgar este texto es como una “semilla”, que debe ser “cultivada” por las
siguientes generaciones.
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GWARAYU PIRA REKASA
Franz Reynaldo Vaca

Ko ikwachiapri yayembo’era mara e’i yande ramoi araka’e yuviraso pirapoi
yuvireko, iyavei yande yari yuviraso avei yeporaka yuvireko. A’e omombe’ura
porombo’esar Mauricio Arimendano ko tekokwer pirapoisa resendar, mara
e’i araka’e opirapoi yuvieko yande arakwa rupi.

Poromboesar Mauricio Arimendano remimobe’u pirapoisa resendar

...Pirapoi agwa araka’e, oyemonieta rane ite yuvireko engwé ya’e yaso pirapoi
anise yaso mba’e reka ka’a pipe, €’i yuvireko oyeupe, evokoiyase, oyemonua
yuvireko, oseka mara e’ira yuviraso. Ichui aipo oikwa uka ite yuvireko no
gwetdve, evokoiyase a’eve kute omoingatu yuvireko tapikira. Inungar ko
pirapoise, toikwa eme ambuae ava yuvireko ekwer, a’eve oyemofieta
yuvireko, esepia amove engwé e’ise ndase’ondei ichira mba’e yandeu, €’i
yuvireko, evokoiyase oyeupefiomi fiuvirio, mbosapt oyemoingatu yuvireko.
Ichui kute, ayi’ive yaso, e’i yuvireko. A'eve nosé viteiseve ite ari oyemonua
yuvireko, fiepéi retdve, ichui yuvinosé agwa kute, oimese kavii yuroi'u rane
tayande mbovirdakwa ekwer, yurot'u kavii #'a pipe, ipare yasése, yakwa kute
ichui, a’eve séta va’e rembireko otiapii tanimbu raku araka’e ava rakikwei...
tosétiieme mba’embiar sakikwerer yuvireko oyapave...

Oyepotasase yuvireko kute il rupi, a’eve pirapoi agwa yipindar ite araka’e
opeti'li raneite ite yuvireko petiete ite “puro” e’i va’e chupe yuvireko. A'legwa
vireko ite sirumini yuvireko, amove mbosapi ite, kachimbu tuvichagwe va’e
vireko, evokoiyase oime fnepéi aipo €’i va'e ...yapeti'li voimi rane yandeyeupe
e’i...,a’ese oyatapi rane yuvireko, ichui a’eve ombopiru peti ro, a’eve ipiruse
satapa péti, ipare omondo kachimbu pipe yuvireko, ichui osapi kute, opeti’i,
omboatachi vusuvusu ite, indo chi’iva’e yaikose supi, yande mboatachi ete
yuvireko, tipoeme mba’e naporai va’e ndeu, e’i yuvireko. Ichui kute, yaike
agwa yapirapoi anise kistimba repia, a’eve ofie’é rane ite no, aipo €’i afe’é
ranera yande Ru upe, yaporandura mba’e rese yande yeupe narad ..ko
oroyumi, ema’é ore paraisu rese, emboumi mba’e oreu ore rétave nara ore
remimboyesu upe orovirasomira mba’e..., ichui, a’eve kute omboatachi iri
ete okachimbu pipe, a’ese ramo ite kute yaike kisimbave anise yapirapoi fia’a.

Indo viraso ite rumo tapiki yuvireko no, esepia oyeroya ite peve vinoséra pira
yuvireko, evokoiyase viraso yuvireko mandi’o mbichri anise mbert michri, a’e
itird yasest pira yanosemi va’e. Ichui kute yapirapoi irieteno, tarasopa, taraso

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje para fortalecer nuestro sev guarayo
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ati nde’i ete rumo yuvireko no araka’e. Oipota fiuvirio ari rupindar, mbosapt
ari rupindar, a’efiomi téi ete, sese ni’a yande Ru upe ite yaporandu, yuvireko,
yamomba eme yande yesui ekwer no, toime vitemi ambuae ari rese nar3,
e’i ete yuvireko, sese oipota va’e rupimi gwerumi iru pipe. Ambuae rese
oroyevira no, €’i, ko oyevi yugweru kute. Engwé e’i pirapoisa araka’e. Indo
kuritéi ambue ite kute, indo ndayaikwai iri ete yaporandu mba’e rese yande
Ru upe.

Cheru Asensio Urapuca®® remimombe’u gwarayu pirapoisa resendar

Pirapoi agwa arakako yepi, yipindar ite yayo’o sevoi, amove mba’e ro’omi
mandi’o michrimi tapikirami. Amove yayemichimi rane igwa, ichui yayopoi
irimi no, ko yayu. Kuritéi rumo ko, ambuae mba’e, arikor viraso yuvireko,
koka, viko, sigarro. Arakako rumo kachimbu, peti, a’efo, pakwera peti rapt
agwa. Aipo rupifno.

Yande yari Angela Ariori*® remimombe’u gwarayu pirapoisa resendar
(22/09/2016).

A’eaviraveio che remiariré, peikwa potami peiko, mara e’i yande ramoi
opirapoi agwa yipindar yuvireko araka’e.

Yande ramoi ndoyuviraso notéi ete pirapoi, oikwa ite pira karusa yuvireko.
Mba’e rese oikwa yuvireko no, tamboata okarura, e’i yuvireko taruma akri
kui pipe, indo kirimbata no, €’i, okaru, gwapo’t a aki okuise 0’a, evokoiyase
sese oikwa yuvireko.

Nae’iyanderamoimba’erekamigwembi’ugwayuvireko araka’e: ofiemonu’ami
pitliramose yuvireko kove sui oyepotapase, apoi €’i yuvireko oyeupe, yaso
teira a’ere pisauve, yarumira, okaru itera pira yandeu, €’i; okaruaira, iyakatura
mbiter ari pare yamboapipopamira yande iru, ko yayevira yayu, e’i yuvireko
oyeupe. Evokoiyase one’@ gwembireko upe yuvireko no, pe sesi voimi
mandi’o ore tapikigwa, e’i, a’e mandi’'o osesisesimi yuvireko, a’e iru pipe
ofionami sereko yuvireko, ko peve orovinosé va’e yipindar orosest voimira
itira igwa, e’i yuvireko, aipo’ese pare opa yuvirokwa kute pirapoi.

Engwé e’'i ete yuvireko, oyepotase aipo pirapoisave yuvireko, vinosemi
va’e yipindar osesi voimi yuvireko, oyatapimi yuvireko, ichui omboataptimi
yuvireko, a’eve oyapomi mba’emoka’éta yuvireko iyavei mba’eresivosa ipipe
pira osesivosivomi yuvireko sest agwa mandi’o tird, ichui ndovirasoi mba’e

13 Entrevista realizada al Sr. Asensio Urapuca, el 21/09/2016.
14 Entrevista realizada a la Sra. Angela Ariori, el 22/09/2016.
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okaro gwembi’u rendagwa yande ramoi yuvireko, inungar poratura mia,
anise Na’@mitdara mia; oyastami pariri yuvireko, i'aramo omondo mandi’o
mbichiri oyokayoka yuvireko, ichui pira no, yukriafio virasomi yuvireko, a’e
iptpe oyatimi yuvireko oyeupe, ndo a’e yande ramoi yuviro’'umi. Kuikwar pipe
viraso voimini kavii yuvireko, a’e yuvirot'u, ipare kute aipo e’i yuvireko oyeupe
no: Indo, yapirapoira kute, hanosémira, a’e yamboaviyera seraso kute, mba’e
yande ra’iri peve o’umira, €’i, evokoiyase opa yuviraso yuvirokui ive pipe,
vinosé pira yuvireko, omboapipo iru yuvireko, i'aramo omboapitapita irimi
yuvireko; ndiyai Ranosé ati pira, €’i iri rane oyeupe yuvireko no, yamomba
voi tientera yande yesui, osaisu pira yuvireko, ndiyai mara mara téi yareko,
e’i yuvireko oyeupe.

Indo oime avei yasi no chingiya gwa inungar agosto, septiembre ko yaike,
a’e vite, otubre a’e vite ite, a’ese oyoya gwasu ofe’é yuvireko oyeupe no,
yaso fiainupamira i, €’i, yasekamira iviratai rikwer iyavei chimbo, e’i yuvireko.
Oseka ite yuvireko, ..Rainupamira #, yarumira pira yande rembi’ugwa,
ndayambokantichira rumo..., yande ramoi yuviraso ochingiya ya’e chupe,
nupami upe. Ndoyevifioi yuvireko, opita ite yuvireko, ma’erd, pira mokafitéi
agwd. Engwé e’ise sembirekoeta avei yuviraso supi a’e viraso yuvireko
mba’episéngwer ipipe osamibe pira chi’ichi’imi va’e yuvireko, tokant téi eme
pira ra’tkwer oya inungar ko akarami, pira ra’ira’imi, tuvicha va’e omoka’é
yuvireko. Ko pira raimbepri mara e’i sereko yuvireko, omboku’i, ichui
ombogwa yuvireko. Vireko ite irupé evokoi pira ku’i mbogwa agwa yuvireko
iptpe ombogwa, ipare oyapokatu kambuchimi pipe. Ma’era egwé e’i yuvireko
no, amar senarami yandeu, €’i, a’e amar pipe vinosémi igwa yuvireko, a’e
avei omondo yuvireko arusu pipe oyese’a va’e mandi’o resemi, aviye ite a’e
ya’u, ndo a’e ndayaikwai iri yande kuritéi. Yande ramoi mba’e tupirtai oyapo
yuvireko, osaisu ite pira yuvireko.

Ndoko ayi’ietepri yande mu ochingiya vitemi akoi yuvireko, omombuka
pira yuvireko, ine téi pira, ndo evokoi ndoipotai yande ramoi, sese opita ite
a’eve imboka’@mi yuvireko, tokafit eme pira oyasave, nda’ei oyeupefiomi
vireko yuvireko no, esa ni‘a iyara yarupa oya yuvireko setami ete yuviraso,
nda’ei ke mbosapimi, esepia ni’a yasose mbosapimi mia, yamombukara
pira, e€’i yuvireko. Evokoiyase gwe’tigwer rupi pira omboya’o tupripri
yuvireko imoka’émi, tuvicha va’e omboepanaku seru yuvireko; panaku no,
a’e supive oyasiami pindo yuvireko, oyapo gwepanakugwa yuvireko, a’e
omboapiterakwa pira mbichiri seroyepota yuvireko, ndo mimboke oyapomi
yuvireko no. Engwé e’i yande ramoi oyeaisu vite yuvireko. Ndo aipo €’i
yuvireko no: ko ipt rupindar mba’e opakatu yande rembi’'ugwa yande aposar
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ombou mba’e aripapagwer rupi ete. Oime ite i’art, inungar ko kuritéi ipirupa
i, evokoiyase yande ramoi aipo e’i yuvireko oyeupe no: Yasoramo yarumi téira
tvi rayu yande rembi’'ugwa mia, €’i, mba’e upe aipo €’i yuvireko, “mbusu”
upe, a’e ivi rayu. Ichui yande yari upe aipo €’i yande ramoi, embopupumi
avachi, €’i, avachiruru tira ya’umira orereyave ivi rayu, e’i.

Mba’e pipe oikutu mbusu yuvireko no, nda’i inungar ko kuritéi oyapo ransami
fierro va’e mba’e kutu agwa yuvireko, engwé nde’i. Siri oiporu yuvireko miri
apoagwa a’e iptpe oikutu mbusu yuvireko yande ramoi, omboiviso yuvireko
ivi rese, a’e rumo oikwa ke mbusu tui, a’e ovinosé. Oime oyo’o va’e chupe,
iyavei opeti'li chupe a’ese mbusu ombosururu yuvireko, a’ese mbusu yande
ramoi upe nachi’‘ingwei ete, oyese’a tupri, oime ipara va’e, oime sii va'e.

Mara e’i yande ramoi yuvireko no, oyoya gwasu okarumi yuvireko, a’eve
gwa’iri upe omombe’u ite yuvireko, egwé oro’emi ko mba’e reka, yande
ramoi rembiapo ndaya’utéi chira, e’i yuvireko, aviye yande Ramoi upe,
afnetevo yande Ramoi opakatu mba’e oyapo yande rembi’ugwa, e’i gwa’iri
upe omombe’u yuvireko, esepia egwé e’i yande ramoi mba’e rekami
gwembi’ugwa yuvireko yipindar ite, nda’ei a’eae téi, oporandu ite yuvirokwa
agwa no, ...che ramoi orogwerumira nde rembiapo, erembou mira oreu...,
Evokoiyase yurasose pirapoi oichu’uai ete pira yuvireko chupe. Engwé €’i
yande ramoi yipindar ite yuvireko.

Ndoko yande ramoi poravikisa no. Inungar ko, omondora ari kopipe oyeupe
yuvireko mia, yuviraso oyoya gwasumi pindo reka, a’e pisa oipta yuvireko,
yast tupiriai, yasiendi katuete itese, esepia ndipoi tataendi araka’e inungar ko
yandeu kuritéi, engwé nde’i a’ese; séta oneiptiptimi vite, evokoiyase ave chini
va’e oyapomi gwayuvi oi, ndo peve ambuae oyapo avei yuvireko, a>eve ifie»é
paparai yuvinoi oyeupe, ndokoru yarasora, ko pipe yambo’a minirda mba’e
yande ra’iri rembi’ugwa, e’i yuvireko. Arayi’ive oyoya gwasu yuviraso, viraso
mbosapt gwayuvi yuvireko, ndo nda’ei a’eve a’eae vireko gwayuvi yuvireko
no, inungar ko nepéi rese amove yuvireko mbosapi ava tupiri, ambuae
rese mbosapit avei, evokoiyase oyepitivii gwasu yuvireko ive pipe agwapemi
vrirupi imondo a’ese ombo’a ati pira yande ramoi yuvireko.

Indo oime akoi ambuae no, ikistimba yande ramoi no, oporaviki avei sese,
gwayuvi oyapo, oipta tuptrtaimi, a'e omondomi pindo rapipa’l rupi ko oipta
va’e yuvireko, kistimba ya’e va’e chupe. A’e omoinge imondo ifiasa rupi
yuvireko, a’eve pira yuviroike kute, a’e vinosésé, oime omboaptpo oi, oipiyere
yuvireko, a’e, viroyevi seru gwa’iri rembi’'ugwami, gwembireko upe. Engwé
e’i yande ramoi oporaviki. Evokoiyase mba’e tuptrtai yuvirekoi yande ramoi
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yipindar, ndipanei ete mba’e sembi’ugwa yuvireko.

ARAKWA PIRAREKASA RESENDAR

Mba’e rane ite oyapo Gwarayu yuvireko yuviraso renonde pirapoi araka’e
yepi

1. Yipindar ofiemonu’a okumpare rese, amove oyesupa rese, anise ofie’é
gwa’iri rese no, ko tekokwer rese, iyavei arakwa rese, ipare tu aipo €’i: ayi’ive
yasopara pirapoi. Aipo’ese opa oyemoingatu okwa, ichui kute yuviraso ite art
imombe’uprt ptpe.

2. Pirapoi renonde rumo, + reimesave, yipindar oyapo avirave pira Yar upe
yuvireko, oyerure yuvireko a’e omboipt otiard katu va’e. Oyepotase pirapoisa
sui yuvireko omombe’u ite gwa’trt upe oporaviki yuvireko iyavei aipo €'i:

...aviye yande Ramoi upe, afietevo oyapo opakatu mba’e yande
rembi’'ugwa, e’i gwa’iri eta upe, esepia engwé e’i yande ramoi
mba’e rekami gwembi’ugwa yuvireko yipindar ite, nda’ei a’eae téi,
oporandu ite yuvirokwa agwa mba’ereka, che ramoi orogwerumira
nde rembiapo, €’i, erembou minira oreu, €’i; evpkpiyase yuvirasose
pirapoi oichu’uai ete pira yuvireko chupe. Entrevista Sra. Angela
Ariori el 22/09/2016.

3. Opase opirapoi yuvireko, omondo aviyesa Pira yar upe:

...Aviye ndeu Cheru, eremboumi ni’a ndekimi oreu orekaru agwami,
ore ra’iri to’u, a’e ndiparatsui va’era yuvireko...

4. Ipare osest pira yuvireko, pirapirami avei osest yuvireko. Ko pirapirami
rumo oichocho yuvireko imboku’i, ipare omondo kambuchimi ptpe yuvireko
oyapokatu va’era amar pipe nara, a’ese ramo vinose imoi agwa igwa yuvireko
amar vrive, esepia ndoikatui oporaviki yuvireko amarusu pipe. I

OPAKATU NE’ESA PIRA REKASA RESENDAR

Chingiya.- Pira yuka agwa yayasta chimbo, ichui yainupa tve pipe, a’e ttkwer
opa ombosavatpo pira, a’eseve yande yayuka voivoi pira. Opakatu ite oyuka
pira yuvireko, ta’tta’t mini va’e avei. Yamondo avei tviratai rikwer + ptpe no,
a’e ipipe tvate katu ite ovevui att voi pira yuvireko.

Gwayuvi.- fru gwasu pindo pipe yapoprt pira mbo’a agwa.

1 setwn ansondizaie nava favtaloroy nizocten cov anarm
[ Hagamos avanzar huestro aprendizaje para fortalecer nuestro ser guarayo ’




tari.- tvira gwasu anise chimbo’t yo’oprt ovevui va’era t aramo.

trupé.- Ipiapri oyere va’e, pindo rovape ptpe yapoprt, a’e pira mbo’asa kufia
ite oiporu va’e yuvireko.

Kistmba.- t achisa pindo ptpe t viapisa renode tai anise tapoika’i va’e mbiterve;
senonde koti avei yaposa gwagwasu rovape ptaprt pira rirugwa yuviropose
kitstmba rasa potase; ndo a’e ipipeve opttapa yuvireko.

Piratvirt.- Pira ndoyii va’e, pirapri

Pirapoi.- Pira renosésa pinda pi#pe.

Pirapoisar.- Ava pira renosésar pinda pipe.

Pirapota.- Pira rembi’ura pinda rese imondoptra.

Pinda’i.- Takwar, anise urukuri pindo’t, sese fiaptchisa va’e pindasa pinda
reseve.

Pindasa.- Inimbo nungar, mbokaya rortvir pogwaprt.

Pinda.- mba’e rachi sese imondosa va’e pira pota, iptpe imbo’asa pira iyuru
rupi.

U’u.- Mba’efvosa, u’uva apri rese imoingesa arpare str+ rakwaviprt, a’eve
fapichisa tupirt inimbo iraiti rese omboyese’a va’e yuvireko.

Virapar.- U'u mombosar. Sirt apopri, yaprt yakatuve fiapichisa va’e inicha
nungarmi pipe imbokupeapo agwa.

Yepoaraka.- Kufia pira reka trupé pipe.

Yuke’i.- Pira mbo’asa gwagwasu rovape pipe yapopri. Nepéi yapri kot
yamoka’imi fapfchi, ambuae kott evokoiyase yamboyuru gwasu faptchi.
lyuru gwasu va’e rupi yuviroike pira, ichui ndoikatui iri oyevi gwakikwei kott
yuvinosé. A'eve opa oyembott okwa.

Mba’e pira oime gwarayu rupi

Arari. Pez coronel Akara. Pez | Gwaperugwa. Pez Tilapia
serepapita
I Itagwar. Pez Tachaca Ini’d. Pez Zapato Kirimbata. Sabalo
Mbusu. Anguilla Mburusare. Pez Mangwari repochi. Pez
Boga Ciclido
Nduya. Pez roncador Piraisi. Pez Llorona | Pira’i. Sardina,

pequenos, pececillos

Pirdi. Pirafa Paku. Pact Piragwapu’a. Pez carpa

Piravui. Delfin o bufeo Tamboata. Simbao, | Tare’iri.- Venton
bucheré
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Yavochi pira. Pez peta, o | Suruvi. Surubi Tukundare. Perca o

pez tortuga tucunaré
Yavevru. Pez raya Yeyu. Pez teledsteo | Yundi’a. Pez gato
grisaceo

Kave yuru. Boca de
perro

MBA’E ANA’AMBIPE A t PtPE OIME
Urugwa.- Turo, especie de caracol comestible.
P6chi.- Camarén también llamado quisquilla, es comestible.

Usa.- Cangrejo de rio.

Mba’e tembi’u yaposa va’e pira rese

Piraka’@. Pescado asado o a | Pira chochopri - Pira
la parrilla. ku’i. Harina de pescado
molido para conservar.

Mimboke. Pescado | Pira imbopupuprt.
envuelto con la hoja de|Pescado al vapor o
patuju o con la hoja de|tambien llamado
platano. “sancochado”.

Pira mimoi mandi'o anise | Pira  sestprt  tatapfi
meri akri resendar. Comida | aramo. Pescado asado
de pescado con yuca o con | sobre la brasa.

platano verde. I
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Ke rupi rupi pirapoisa

{ réta oime va’e
(toponimia)

Mbara e’i ko #

Ava oikatu oi'u

Ke vyasekara
ko #

Yasepia va'erd

Pira ipa, tembi

Ko + iaive

Ava, mba’e mimba

Ko nungar

Koiso'isdva’'e,

(agua de | chini _ va'e | avel oikatu oi'u ko i | oime paririti | ndasé'&i _va'e
canada) a v i+ y e|yuvireko. rupi, a’eve | no. Yaikatu
chekurate okaru tare’irt | tare’irt mbo’a
tparagwer kistmba ptpe.
Piritt (agua de | Ko kura'a | Ko # yuviroi’u mba’e | Yuvi oime | Ko + ovireko
curichi) chimboastai | mimba. Aviyeai ete | va'esa rupi, | évi ku’i, nda’ei
b u s u ,|yandepirapoi agwa | piri reimesa |yai'u va'erg,
ndapordi| no. rupi. yaikatu rumo
yai'u va'erd yapirapoi iptpe
tai (rio) Ko + ofa va'e | Mba’e mimba | Sekasarakeiai |V ¢ r e k o
tipil ite no. gwerano oikatura | sii va’e, anise | ochingwer,
yuviroi'u ko i | ke #ai morochi | vireko até
yuvireko. va'e tui agwape, iyavei
sé’8primi no
tkwa / igwa|Ko + oime|Ko # vyaikatu yai'u|Ka'a pipe | Ko ka'a
(aguadepoza) [mborochi|yaikatu avei yayasu | okwaveatitko |pipendar
se’éprimi va’e | ipipe, yaikatu aveino | nungar oime|[chingwer
oime avei | mba’e mimba toi’u | avei tekwa | ka'a ro
vireko  va’e | imondo. pipe no. nungar, tekwa
yukri no pipendar rumo
aviyeai.
t  kapii ata|Ko + sl ite, | Aviyeai pirapoi agwad | Kapi'i ata rupi | Ichingwer
pendar (agua | oyese’a  ivi | iptpe, aviye avei|oime i ko |saibusu va'e
de curichi) ku’i rese mba’e mimba igwara | inungar nungar
no
t ivivri pendar Ko i | Ndaporai yamondo | Oime opakatu | Ndayaiporu
(agua de | morochiaimi, | mba’e mimba igwara | rupi, ita vri | tupirii ete va'e
subsuelo) ndoyavii rupi oime katu | ko ¢
sendi va'e, ite
ndochimboi
ete.

t iupa pipendar
(agua de laguna)

Ko # ndoyavii
opupu va’e.

Yaikatu yai’u, mba’e
mimba igwara
aviyeai avei no

Ko i okwavé
ka'a pa’u rupi,
yuvi rupi avei
no

Oyeupise #
amar pare
ipitl’éaimi.
Ogweyise
evokoiyase
yavaete i.
Yaikatu rumo

yapirapoi iptpe

Yarogwata tenonde koti yande yembo esa yamomirita va evd Gwarayu reko

Fuente: Taller comunal Gwarayu, 1998




Mba’e yasi pipe yaikatu yapirapoi

tvi kokwer Yasi Mba’e pira okaru
yande
pirapoi agwa
Urugwa, Pochi, Usa, Tamboata, Akara,
jrigwasu Yasi ipi se Tare’irt, Suruvi, Yundi'a
Mit# avéye Ini‘a, Tamboata, Akara, Tare’iri, Yundi’a,
Gwaperugwa
L. Mitf monu‘a Ini‘a, Tamboata, Akara, Tare’iri, Paku,
V¥ piru .
Yundi’a, Gwaperugwa
Iro Ini'a, Tamboata, Akara, Tare’iri, Paku,
Yundi’a, Gwaperugwa
tvitu piru Tamboata, Akara, Tare’iri, Yundi’a
Koapo se Tamboata, Akara, Tare’iri, Yundi’a
Ka‘a piru Ini’a, Tamboata, Akara, Tare’iri, Yundi’a
Ka‘aroki Ini’a, Tambuata, Akara, Tare’ir, Yundi’a
Vi piru Ka‘a porafiete se | Ini'a, Tamboata, Akara, Tare’iri, Suruvi.
ogweyt se Yundi’a
Amar #pt Tamboata, Akara, Tare’iri, Paku, Suruvi,
Yundi’a
Yasfpa Tamboata, Akara, Tare’iri, Paku, Suruvi,
Yundi’a, Gwaperugwa

Fuente: Elaboracion propia
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YAMBOETEI OPAKATU MBA’E YANDE RAMOI REMBIAPO
YAYEPOTA VA'ERA YASO IP{RI

El respeto a la naturaleza, camino seguro para llegar al Abuelo del gwarayu®®
Nivel Primario Comunitario Vocacional

ARAKWA YAIKWA VA’ERA MBA’E MBOETEISA RESENDAR
Jobita Iraipi

Através de los relatos y las actividades de este capitulo, damos a conocer una
ensefanza espiritual - religiosa, concretamente en un sentido escatoldgico,
es decir, de la vida después de la muerte. El alma del guarayo sera juzgada
en cada prueba de acuerdo a su relacion con el Ser Supremo, la comunidad
y la naturaleza. Esta ensefianza ha orientado toda la ensefianza de nuestros
ancestros, que luego el cristianismo nos ensefid a través de San Francisco de
Asis: en el amor a todo lo existente.

Esta ensefianza siempre existio, no fue algo que nos llegd con la evangilizacion,
nuestros ancestros ya lo vivian, con el pasar del tiempo fuimos perdiendo este
sentido de pertenencia a la naturaleza, permitiendo la entrada de la riqueza
material, a través de la venta de nuestros arboles, oro, plata e inclusive
nuestra tierra, valorando por encima de lo nuestro la musica, vestimentas,
costumbres, gastronomias, bebidas, idioma, tradiciones ajenas; siendo
permisivos con la caza indiscriminada de animales terrestres y acuaticos, aves
y otros, que por la ambicién nuestra, como personas, adquirimos actitudes
que van en contra de nuestra naturaleza guaraya.

El relato recopilado en este capitulo, nos permite reflexionar sobre el trato
que les damos a nuestros semejantes, sobre saber respetarnos los unos a
los otros, aceptando nuestras limitaciones y defectos, valorando nuestras
virtudes y cualidades.

Respetar lo que es la naturaleza en si, respetar la vida de la misma, respetar
desde lo mas pequefio (gusano) hasta lo mas grande y fuerte (Cocodrilo) que
en ella habita: en el cielo, en la tierra y en el agua o debajo de ella.
Mantener siempre viva nuestra relacion con el Ser Supremo a través del
dialogo diario con El, pidiendo la fuerza necesaria para llevar a cabo todas

15 |as ilustraciones de pinturas son de autoria de Bianca Antezana y fueron tomadas de Urafiavi, Juan.
(2009). Ava‘angut. Abuelo de los Gwarayu. Simbolo mayor de identidad cuitural. Cochabamba: Instituto
de Misionologia, con autorizacion del autor.
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las actividades que realizamos y ofrecercelas a El. Cada didlogo es expresado
en nuestra lengua gwuarayu, icono de nuestra verdadera identidad cultural.

1. Ne’ésa Yande Ramoi Ava’ingi mboeteisa resendar rane*

Yande yesupaeta, yande ramoieta,
araka’e suive ite yande mbo’e
yuvireko yamboetei va’era yande
Ramoi Ava’angt rer. Ndoipotai ke
yasenoisenoi fiotéira serer yuvireko,
ndoipotai avei yande gwayt téi va’era
serer rese yuvireko no. Ma’era pi’a
aipo e’i yande mbo’e yuvireko araka’e
suive. A'e yande aposar oyapave aipo
e’'i yande mbo’e yuvireko, ichui yasé
va’e, ichui avei yaikove, a’e ombou art
rupi opakatu mba’e yandeu, ipiri opara
yaso kuri manose oyapave. Sese ni’‘a
osapukai yuvireko chupe araka’e yepi
tokai pipe, aviye ndeu oyapave, tipane
eme mba’e oreu oyapave no.
Ndayamboeteise yande Ramoi Ava’dngi, yamboeteira pi'a avaeta, anise
no, yayembo’eteira pi'a yandeae. Indo ndayambo’eteise avaeta, anise
ndayayemboeteise yandeae, yaikatura pi’a ivi mbo’etei, ipare opakatu mba’e
ivi pipe ikwai va’e mboetei, opakatu mba’e ikwai va’e ivate iva rese no.

2. Arakwa ava yaiko va’e mboeteisa resendar no.

Araka’e suive ite, yande mbo’e yuvireko yambo’etei va’erd yande yesupa,
yande ru, yande st, yande rike’iri, yande riviri, yande reindri, yande ramoieta,
yande yarieta, yande mueta, yande rapicha mini, iyavei ambuae avaeta yande
nungar yuvirekoi va’e no. Peyapora avirave opakatu upe, ndapepukaichira
sese, peipftiviira, pesatsura, e’i yuvireko yandeu.

3. Arakwa opakatu mba’e ivi pipe ikwai va’e, iva rese ikwa va’e mboeteisa resendar.

Yande ava yaiko va’e yayemboeteise, yaikatu aveira ambuae mba’e nda’ei
va’e ava mboetei no, inungar: mba’e mimba, i, pira, virai, isoi, mba’embiar,
ivi, tvira, yast, yasitata, ari, opakatu mba’e oime va’e ivi iyavei ivave, esepia
opakatu yande Ramoi rembiapo yaiko.

* Esta ilustracién y la siguiente son de Bianca Antezana y han sido publicadas en Urafavi, Juan. (2009).
Ava’angut. Abuelo de los Gwarayu. Simbolo mayor de identidad cultural. Cochabamba: Instituto de
Misionologia. Se utilizan aqui con autorizacion verbal del autor de la publicacion.

Hagamos avanzayv huestvo aprendizaje para joriaiecer nuestro sey guarayo
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.';l Yayapisaka aipo nungar arakwa imombe’upri rese.

Ko ave, yande ramoieta oikwa tupiriai ete yande mbo’e yuvireko araka’e
opakatu mba’e ikwai va’e ivi pipe mboetei agwa. A’e aviyeai ete yayembo’e
va’erd sese, esepia kuritéi: , sakusaku katu iriete, iyavei kove gwasugwasu
oyapo yuvireko, ivi osapt gwasugwasu yuvireko no, ivira oitipapota ite
yuvireko, mba’embiar omomba pota avei yuvireko no. Sese, ave yayembo’era
yande ramoieta arakwa mombe’upri rese, mara ya’era yaso koye katu manose
Yande Ramoi Ava’angt piri, esepia pert rupi oime opakatu mba’e ivi ptpendar
yande rekod’a agwa esepia ipipe ite yasasara yaso kuri.

Yayapisakaru aipo nungar arakwa imombe’upri rese.

Yande Ramoi Ava’angt: Yipindar yaikwara ava ite a’e. A’e gwarayu Ramoi ete,
e’'i yande ramoieta chupe. A'e oyapo vuminogwa, a’e avei oyapo ivi chupe
sekoagwa, a’e avei opa ombo’e araka’e mara e’ira yarakwa okwa, mara €’ira
sekokwer yuvireko, e’i imombe’u suminoeta yuvireko. Ipiri gweko pare aipo
oso ani’ivei koti araka’e, ari sésa koti, ari kupeve, a’eve ndosesape iri va’'e
ari; vira'®® aipo osesape yuvireko chupe, e’i gwarayu, a’eve aipo yande
rendukatufo oi, e’i imombe’usa. Ipiri aipo yande a oso yamanose yande reko
tupirise katu ko ivi pipe, yamboaviyese ite iporomboarakwasa, €’i yuvireko.
Indo yande manose aipo yande a osasapara oso mba’e mba’e téi. A'e ko ave
yasepiapara.

). Yafiemoiieta yayembo epa va'ekwer rese
1. éMba’e nde mbo’e ko ikwachiapri opa va’ekwer yasepia?

2. ¢Marae’i araka’e suive ite yande yesupaeta, yande ramoieta, yande
mbo’e yuvireko, yamboetei va’era yande Ramoi Ava’angi rer?

3. (Maraya’era yande, yande mueta mboetei agwa?

4. ¢Mara ya’'era yande opakatu mba’e yande Ramoieta rembiapokwer
tvive, ivave ikwai va’e mboetei agwa?

16 Vira: Actualmente se le dice Virdi, que quiere decir Ave,

- 2 bn 2 Ao vewhn o M. ” - ) = T VAU s Iy
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) Eikwachia mba’e ereyapora yande Ramoi mboetei agwé iyavei
C opakatu mba’e sembiapokwer ivive, ivave ikwai va’e mboetei

e agwa ari yakatu, nepei ari papasa pipe.
Mba‘e mba’e Yipindar Imbofiuviri Imboirungdtus| Imbopoyands Imbofiepei Ll
ereyapora ari pipe ari pipe a ari pipe a ari pipe posa ari pipe | ovasa ari pipe ari pipez

GWARAYU ANGWER REKOA’ASA OSOSE GWAMOI AVA’ANGH PiRI.

1. Yipindar: Omano va'e itakwer'” mboporanetesa
TPV W W vy A

Omano va’e retekwer imboyasupasa,
flofiasa ini iporafete katu va'e pipe
imoma’ésa afi’ivei kott, yande Ramoi
rekosa kott, supi osora oiko.

Imboparasa uruku rikwer pipe, sembe
tvi kotindar ivrive ikwa va’e save
imondosa #vira mini, anise ita mini,
yegwaka fiakad rese, virai pepo mini,
ichiaptta vrive ikwar va’eve, egwé e’i
avei inambi rese no, opakatu setekwer
rupi avei imbopeyasa iraiti pipe no's. I

Ipo yakato?® kotipendarve imondosa fiepei kwikwar imboapipopri kavii pipe,
ipo yasu kotindarve imondosa tata moendisa iku’akwapri mini, kokoti mini
imondosa yata mimbi, ambuave virapar u’u® reseve, ipare moviro mini
takware’é yande Ramoi upe porereko agwa.

Egwé e’i imoingatu tupiri imondo agwa yuvireko yande Ramoi Ava’angt piri.

17 Yitagwer: Cadaver.

18 |mbopeyasa iraiti pipe no: y se le pega cera en el cuerpo del cadaver.
19 Akato koti: Hacia la derecha.

20 Virapar u’u reseve: Arco con flecha.
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Mara e’ira evokoiyase gwarayu angwer oso kute. A’e yasepia tupirt ite kute.
I’ oyekii pare voi ete setekwer sui oyemboyekwa fiuvirio peri chupe: Nepei
yakato koti, a’e karai yuvireko va’e raper, a’e ipi va’e, ivi yoya tupiri, mba’e
potri pipe ipipeaosa tupirt, apikasu ati supi. Ndoikwai ko peri, ndogwatai va’e
supi; ambuae peri tui yasu koti, a’e ika’imi va’e, oye’ora va’e ou ndoiporu
tupirtise yuvireko, pétt a’eai supi, iyavei abuae ka’aka’a téi okwaveai avei
tvira iviri rupi no. A’e peri yande Ramoi Ava’angi koti yande reraso va’e, supi
ogwata gwarayu angwer 0so.

2. Gwarayu angwer rekod’asa yande Ramoi raper rupi:
2.1. Yipindar gwarayu angwer rekod’dsa: iai (ivat), ipipe Yakare’a? tui

Angwer oyepotase iaive 0so, a’eve
ndipoi tasapa* chupe sasa agwa, ke
tvira angara mia no. Opa téi osareko,
a’ese oma’é yakare’a gwasu rese, ofie’é
chupe, a’ese ou ite yakare’a chupe
sovai, oyemoingatungatu chupe, a’eve
angwer oyeupi ikupe aramo, vinose
gwemimbi ichui ombofie’é. Yakare’a
evokoiyase ipoasé gwasugwasu
mborasei rupi, oikwa tupiri itese
angwer mimbi mbofie’é chupe. Akoi
ndoikwa tupirtisera rumo ke imbone’é
mia a’epeve oitifiora ipive imondo
okupe sui mia imbokanit agwa.

L o . .. . vrs R

.':! Yayapisaka ko yipindar gwarayu @angwer rekod’asa imombe’upri rese.
Yande gwarayu yaiko va’e yaso potase ite yande Ramoi piri, yasasa agwa
ko yipindar tekoa asa, yaikwa itera mba’era yande piratasa, yaikwara yane’é
mba’e upe iyavei yaikwa aveira takwarmimbi mone’é, yayemomandu’ara
evokoi mimbi piratdasa rese. Evokoi mimbi riapu pipe ni‘a yaikatura
mba’emba’e téi rasapa yaso, iptpe avei yayepotara Yande Ramoi piri yaso
sekosave; indo ndayaikwaise evokoiyase imbofe’é ndayayepotaichira yande
Ramoi piri yaso. lyavei yayapora mba’e poyava katu mini pipe yepi no, yande
rorivetesa pipe, yande vi'asa pipe, egwé ndaya’eise evokoiyase Yakare’a

21 Yacare’a: Lagarto peludo.
22 jasapa: Puente ya sea de barro o de palo para cruzar el rio, quebrada, atajado.
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oikatu itera yande mbokani. Anichira yande pi‘a virakwa asi, ke ndayande
rortichirarevo no. Yambovi‘ara yande pi‘a, ipipe yafie’éra Yakare’a upe aipo
ya'e: “Avirave Yari (anise Amoi), che paraisuereko mini eve che yepota agwd
yande Ramoi piri, sese ko amborie’ émira che remimbi ndeu che vi‘asave nde
mbovi‘a agwd”.

\;,/ H Yafiemofeta yayembo’epa va’ekwer rese.

1. (Mara e’ira ava gwarayu ko ivi pipe yuvireko oyepota agwa yande
Ramoi piri yuviraso koiye?

2. ¢éMba’e mborasei pi'd oikwa minira gwarayu mimbi pipe imbofie’é
yuvireko? ¢ Ma’éra pi‘a?

3. ¢Mara e’ira pi‘a ko gwarayu angwer ndoyapoi etese okwaita yuvireko
ipare ndoikwaise mimbi mbofie’é yuvireko no?

| S84 Eikwachia ko fiachifiachisami va’e pipe mba’e ereyapo pota va'e
% ari rupi, ereyembo’e va'erd yipindar gwarayu dngwer rekod dsa

rasa agwa:
Mba’e mba‘e Yipindar ari b fosa | Imbomb b b gitusa | Imbop d bofiep Imb fo aré
ereyapora pipe ari pipe ari pipe ari pipe ©0sa ari pipe | ovasa ari pipe pipe
2.2. Imboiiuviriosa Gwarayu dngwer rekod’dsa: Ambuae #ai, yivii inga’i

i"di, yapiterve oime saiti.

Ovi‘arete gwarayu angwer osasase yipindar gwekod’dsa, iyavei osaisu ite
gwemimbi no, esa oikwase imofie’é osasapara ambuae tekod’dasa okwavé
vite va’e peri rupi chupe.

Hagamos avanzar huestro aprendizaje parva fortalecer nuestro ser guarayo
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Oyembai peri rupi oiko, oyapokatu ite
gwemimbi. Ogwata mini paremose
oyepota ambuae iai®® tipi va’eve, ofia
iteanga va’e avei oi, inungar yipindar iai
osasa va’ekwer; ndoikei eteprii rumo,
indo yavaifio avei rumo sasa agwa
chupe, tasapa poré’i, tar poré’i avei.
Inga’t (mbokokavi) gweraiio i'ai chupe
tai popive, a’e sogwer evokoiyase
tvitu virarasoraso viroyeviyevi
poyava imbe’i* rovai yakatu yepi.
Inga’i  apiterve oime  yepoiri®
(sait#), ipipe opora dgwer oike oso #ai
rasa agwa. Ipare kute, ivitu virasoraso
viroyeviyeviseve  inga’iro  imbe’t
yakatu, angwer opo yapiter raiti pipe
oike 0so, ndo egwé e’i kuritéi mini #ai rasa oso. Indo oyavimose rumo inga’t
raiti oso oviapira ipive pirai upe tupiri oso.

#9  vayapisaka ko imbofuviriosa remimombe’u rese a’e gwarayu
e | angwer rekod’ssa.

Ko ave yande mbo’e yamboetei agwa opakatu yande Ramoi rembiapo,
ani’ivei yasé okarve ya ma’é sese, yafie’é yande Ramoi upe, yayapo avirave
chupe “Che Ramoi - ya’e- nde ereiko opakatu rupi oreu, ereime ko ave nde
remabiapo rese, ndeu aporandu che Ramoi, embou nde piratisa cheu che
piratd agwd, nde poroasusa no, embovti che retekwer aikatu va’erd aporaviki
ndeu nard, emondo avei che mueta upe nde piratdsa oporaviki va’'erd ndeu
nard yuvireko”.

Ofie’é pare yande Ramoi rese yuvireko, omondo yande Ramoi opiratdsa
chupe, osasa va’era mba’e ndaporai va’e, oyepota va’era ipiri yuvireko.

Yaporanduse ari yakatu yande Ramoi upe piratdsa rese ombou foite yandeu,
yasasa va’'erd opakatu mba’e ndaporai va’e ko ivi pipe, ichui yamanomose
yande angwer oikwa avei mba’emba’e téi rasa agwa oso.

23 jai: Rio.
24 jmbe’i: Orilla del rio.
25 yepoiri: Especie de nido en la copa del arbol.

e -~ $o ado bnti uande vomhn oea uaMAMIve aova Cwavavid vobn
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véry . Nafiemofieta yayembo’epa va’ekwer rese

1. (Mba’emba’e oyapo gwarayu angwer imbofuviriosa tekod’asa rasa
agwa o0so?

2. i{Mba’emba’e nde ereyapora ko ivi pipe eiko, koiye nde angwer nde
manomose tekod'dsa imbofiuviriosa rasa uka agwa?

¥ ") Erovapaevokoiyeruresaikwachiaprituiva“efiachipriirungituyike2s

‘ =_» va'e pipe sui ambuae fachipri ndikwachiasai va‘e pipe, ereyeroki

— va’erd ipipe aiii’ivei yakatu yande Ramoi rembiapokwer mboetei
agwa yepi.

"

Ramoi, nde @reikove s
opakatu rupi oreu, eréime ko
ave' hde rembiapokw FESE, s
ndeu apor. che Ramoi,
embou nde piratdsa cheu che
piratd agwa, nde poroaisusa, e
embovii che retekwer aikatu
v r3 aporaviki nd nar-a" ....................................................
embéndo avei che muéta upe

nde piratdsa oporaviki va“era
ndeu nardsyuvireko”. AVEYE T e

ndeu che Ramoi”.

2.3. Imbosapisa Gwarayu angwer rekoa dsa: tsoi ramoi - mboiriri?’

Ko isoi ramoi amombri sui gwepiase
gwarayu angwer upe tuvicha iteanga ite
peri rasapa tupiri ou. Oyepotase ite rumo
koi oso chupe ta’i mini téi ou no. Omboetei
fioitera rumo. Indo akoi ofatoira, opfrora
revo sese, a’eve oyembouvicha yesapt'ara
chupe oike agwa sapima’ligwer?® rupi
chupe imbovo agwa yuka.

(o N

.‘(/ —)
i), 0

26 fachipri irungitu yike va“e: Cuadrado.
27 mboiriri: Gusano pequefio.
28 sapima’iligwer: Por su entrepierna

! A NG AN B e ta 1, s ansondizaio nava fnsvtaloroy niioetim cov ANAWIMT
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2 Yayapisaka ko tekod’asa imbosapisa remimombe’ukwer rese:

LW |

tsoi ramoi oyemboyekwa gwarayu angwer upe sekod’a agwa. Yipindar isoi
gwasu ite oyeapo chupe, oiku’asa tupri peri ou chupe no, ko ave gwarayu
sekoi tuprise ivi pipe, ovirovi katu rupive oyearo mbegwe tuvichagwer oso
ichui. Sese iya ko ivi pipe yasaisura opakatu mba’e yande Ramoi rembiapo,
yamboeteira opakatu mba’e sembiapokwer tuvicha va’e, chi’imi va’e no,
mba’embiar ka’a pipe ikwai va“e: yagwar, yakare, isoi, tast, usaugwasu, yatita,
opakatu ite. Ndayasaisuise evokoiyase, yamafiekose revo no, oyepi aveira
yande rese. Yasendu avei etera yande yesupa, yande ramoieta, ava tiardeta
arakwa aipo nugar resendar yepi no.

Yande Ramoi oipota yasaisura opakatu mba’e sembiapo, yayapo itera avirave
chupe yuvireko ari yakatu, anichira akoi yayukayuka fiotéira, yafne’é avei
etera chupe no; egwé ndaya’eise ko ivi pipe chupe koiye isoi ramoi yande
mbokafiira, yande angwer ndoikatuichira peri rasa oso, ndoyepotaichira
yande Remoi piri.

Y

~ &/ Yafiemoiieta yayembo’epa va’ekwer rese

1. ¢{Mara e’ise vo isoi ramoi oyembouvicha gwasu peri rupi ou gwarayu
angwer upe?

2. éMara e’i isoi ramoi gwarayu angwer rekoa’a imbosapisa pipe igwata
tupiri agwa yande Ramoi rekosa raper rupi oso?

3. éMba’e mba’e ko nde ereyeporako ivi pipe eiko eremboetei agwa opakatu
tasteta, mba’embiareta ka’a pipendar, yande Ramoi rembiapokwer?

) ande boti vande vewbo eca vamomiva a eva Cwavavid vebo
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.
R\J‘ 4 Eikwachia ko fachipri ikwai va’e pipe ereyapo pota va’e mba’e ari

“ rupi, eremboetei agwa opakatu tasieta, mba’embiareta ka’a pipendar.
Tasieta Yipindar Imbofiuviriosa | Imbombosapisa | Imboirungitusa | Imbopoyandeposa|  Imbofiepei Imbofiuvirio
Mba’embiar ka'a aripipe ari pipe ari pipe ari pipe ari pipe ovasa ari pipe ari pipe

pipendar

2.4. Imboirungdtusa Gwarayu d@ngwer rekod’dsa: Pitumimbi va'e, a’eve
andira gwasu rekwa.

Osasatupri pare mboiriri 0so, oyepota
pftumimbi va'esave o0so, a’eve
omoendi gwesapesa akoi omondo
va'ekwer suvipa pipe yuvireko
chupe. Gwakikwei koti rumo virasora
gwesapesa; gwenonde koti virasose
evokoiyase yugweru atira andira
gwasukwe yuvireko chupe, sata
mbogwepa agwa ichui, seya agwa
pitumimbi save yuvireko imbokafi uka
agwa.

‘2 Yayapisaka ko gwarayu dngwer rekod’dsa imboirungdtusa

® |  remimombe’ukwer rese.

Ko ave pitumimbi ete gwarayu angwer upe. Ayeve ni’a opa voi ete imoingatusa
mba’e imanose setekwer ivii chupe, sata’ird avei no. Indo yipive avei rumo
osendu avei etera oyesupa arakwa, gwamoieta arakwa oyeupe mombe’usa
ko nungar resendar yepi. A‘ememeve avei oikwa aveira oyerure yande Ramoi
upe: Che Ramoi, emboi perf cheu, e’ira ke. |pare oyepepi itera andira gwasu
ichui, yande Ramoi osenduse oikatu itera ombokatu peri chupe, iché agwa
mba’e porafie’t sui.

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo




Sese ko ivi pipe yayapisakara yandeyeupe mba’e mombe’usa rese yepi.
Yasendura yande ru fie’€, yande si ne’€, yande ramoi anise yande yari mba’e
mombe’usa rese yepi. lyavei no ari yakatu yayerure itera yande Ramoi upe
yepi, yaporandu itera piratasa rese chupe, opakatu mba’emba’e téi rasa agwa.
A’ese Yande Ramoi ombou itera tataendi yandeu, osenduse yande yeruresa,
yande porandusa chupe, oipe’a avei etera mba’e naporai va’e yande sui,
yagwata tupri va“era ko ivi pipe chupe nara yaiko.

.;;’ .+ Yafiemoiieta yayembo’epa va’ekwer rese.
1. ¢Mba’e tekod dsa oyemboyekwa ko ave gwarayu angwer upe?

2. ¢Airu nde, ereyapisaka minivo nde ru, nde st, nde ramoi anise nde
yari arakwa rese yepi?, iereyeruremi vo ari yatakatu yande Ramoi
upe no, anise yande aposar upe, nde porandu agwa piratasa rese,
anise nde pe’a va’era mba’e naporai va’e sui?

w

é¢Mara erevo yande Ramoi anise yande aposar upe eyerure ari yakatu
yepi?

Rf-” Eyembo’eirikoarakwaimombe’upriikwachiasava’erese, eyapisaka
tupri sese, ichui eyembo’e yeruresa ikwachiapri chini va’e evokoi
fachipri pipe. Ipare enosé nde aka sui fiepei yeruresa Yande Ramoi
upendar, ichui eikwachia evokoi nachipri ndikwachiasai va’e nde
akato kotindar pipe, a’e sese ereyerurera ari yakatu yepi.

'

2

Che Ramoi,emboyepepipa
I mba’e  ndaporai = va'e

che sui, che resape eve,
esesape avei mba’e che = 1 e
rembiapovi cheu, aikatu | e
agwa opakatu tekod’asa
rasa, che ayembo’e agwa
avei che angwer rekoa’asa
rasapa agwa nde PII0SOSE e
oiko kuri che manomose,
che Ramoi.
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2.5. Gwarayu dngwer rekod’dsa poyandeposa: Tuinandi®’, yapiter rupi
okwadve ati gwainumb#*° gwasukwe.

tvira tuinandive oyepotase gwarayu
angwer oso, oikambe asira ko
tvira rapo, omu upe imombe’u
agwa oyepotasa a’eve. Osenduse
imu yuvireko sétave, opa oyase’o
yuvireko, ma’eravo ndayasopai oyoya
gwasu vyaiko oyapave. Oyeyeseipa,
ofieakamondoro, ogwapt oso tuinandi
rapo aramo opitu’u agwa, ichui of'u
kavii.

Ipare ogwata mbegwe tuinandi rese oyere iporafiete repia potaraisave,
gwainumbi gwasu repia avei no.

Onivo asi gwainumbi gwasu ovirapiar pipe imboviapi imondo, ipisi agwa,
ipepo rapo’o agwa. Ipare rumo ombovevepa voivofio. Evokoi gwainumbi
pepo virasora oporereko agwa yande Ramoi Ava’angt upe.

# Yayapisaka gwarayu dngwer rekod’dsa imbopoyandeposa
& remimombe’ukwer rese.

Gwarayu angwer yepota agwer ivira tuinandive, yande mbo’e yasaisu va’era
opakatu mba’e ka’apendar. Yasaisuse yande Ramoi rembiapo yayepota itera
iptri yaso. Yasaisu aveira mba’embiar tuvicha va’'e, ta’imi va’e reseve. Egwé
ya’'e aveira ka’a upe yepi no, ivira tuvicha va’e upe, ta’t mini va’e upe avei,
inungar yande ramoieta oyapo yuvireko araka’e yepi, omboetei ete opakatu
mba’e tvive, ivave ikwai va’e yuvireko.

Opitu’use gwarayu angwer, oi'u ite kavii gwembierasokwer, sese ko ivi pipe
ndiyaichira yanochi yande kav#i yepi, a’e ni'a gwarayu mba’e ite, yande
momba’esa ite.

Osepiase gwainumbi gwasu ndoyukai, oyemomba’endu’a sugwai rese viraso
va’'era gwamoi upe, u’u pipe oyapi ast, egwé e’i oipisi sugwai rapo’o agwa,
ichui omboveve irifio, oikwase ndoipotaise yande Ramoi ke yayuka fotéira
sembiapo, a’e semimbotar ni’a yasaisu ite opakatu virai.

29 Tuinandj: cosorio o ceibo.
30 Gwainumbi gwasu: Picaflor grande.

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje pava fortaiecer nuestro ser guarayo
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g\f Yafiemoiiéta yayembo’epa va'ekwer rese
1. ¢éMba’e nde mbo’e ko ikwachipri opava’ekwer yasepia?

2. (Ko pipe suive mara e’ira nde pi’'a yemofieta opakatu mba’e ka’a
pipe oime va’e rese, ivira tuvicha va’e, ivira ta’tmi va’e, mba’embiar,
iyavei opakatu virdaimi ikwai va’e rese no?

3. ¢{Mba’emba’e ereyepora kopipe suive eremboetei va“era opakatu
mba’e ka’a pipe ikwai va'e?

K-S Mba’e nde rembiapord ari yakatu rupi narda eremboetei va'erad
M opakatu mba’e ka’a pipendar: iviraeta, virdi tuvicha va’e, ta“imi
va'e reseve avei.

1. Eseka fiepei tvira tuvicha va’e, ema’é sese, nde rovaiva sese, eiie’é
chupe: “Che ramoi, nde nungar okwdve opakatu rupi oreu, nde ko’ave
ere’ambe oreu nde piratdsa pipe, nde porariete e’d, erembovi‘arai avei
virdi ogwapi va’e nde rese, eremoro¥sa #vi oreu, opakatu mba’embiar
upe, mba’‘emimba ikwai va’e upe avei no, nde eremoime uka mini ivitu
oreu yepi ore pttu’é agwd, ore moré tsa agwd mini eve no. Ndefieroi oreu
opaopa va'ekwer rese ambuae ivira oyasia ore yesupa yuvireko imondo
agwd gwarepochi repird mini oreu orerembi’u yese ‘aragwd, oreyembo’e
save oroiporu va’erd, ore turukward, tataendi mboepi agwd, { mboepi
agwd avei no; amove oyeapirasa vai ete yuvireko. Sese che ramoi,
aporandu Yande Ramoi Yande Aposar upe ore pi‘a resapesa rese chupe,
nde raisu agwd, ambuae iviraeta raisu agwd, opakatu mba’‘emba’e ikwai
va ‘e sembiapokwer raisu agwd, ore ava oroiko va’e yeaisu agwd avei,

I ipipe oromboyekwa va’erd saisusa chupe. Aipo rupi che ramoi ivira.

2. Eikwachia ko fiachipri ikwai va’e pipe mba’e nde rembiapord ari yakatu
rupi nard, ivira ikwai va’e, virdi tuvicha va’e, ta’imi va’e avei mboetei
agwa:

Yipindar aripipe | Imbofiuviriosa |Imbombosapisa | Imboirungatusa [Imbopoyandeposdl  Imbofiepei | Imbofiuvirio aré
ari pipe ari pipe ari pipe ari pipe ovasa ari pipe pipe

72

Yarogwata tehonde rotl yande yemoo esa yamomirvata va eva Cwarayu rer




Gwarayu rekod’dsa fiepéi ova: Itakaru®

Tuinandi pare oyepota gwarayu
angwer oso fAuvirio ita ipoyava va’esa
ve ofiemota astasi va’e yuvino’a.
One’é chupe, a’ese ita opitu’urai mini
yuvino’a igwata agwa fiomi téi. Indo
ndoikwaise ita rekokwer, ndone’éise
chupe, ofiemotafo ite yuvino'a
imombe, dngwer reya isoi rembi’ura.

4; Yayapisaka ko’ave gwarayu dngwer rekod’dsa imboiiepei ovasa
e  remimombe’u rese.

Ko ave aipo yasendu akoi ndofe’éi va’e ita upe, ndovirasoi va’e opi'a yemorieta
tupirt, ndoporandui va’e sasa agwd, oikese oso ita aviterve, omombi ita
imokafi avirave; indo oporandu va’e rumo chupe aipo e’i: “Che aiko, yari ita -
e’i va'e chupe- pe ni'd che nungar avei peiko, yande Ramoi rembiapo avei ni’d
peiko, pe pitu’u mini rane téi katu asasa va’erd ko peri vicho, ayepota va’erd
yande Remoi pirivicho”, e’iva’e chupe, a’ese yuviropitu’u ite ita oyemotdmota
va’esa sui chupe. Sasapare, aipo €’i iri ete no: “Aviye péu yari, che mosé tupiri
peye, asora vichiko ave sui, ayepotara yande Ramoi piri vicho”.

Kuritéidar yande yaiko va’e upe ndoyavii akoi ke ita engwé e’i fiotéi va'e
okwa yandeu, evokoimo ko ra’e yamboetei va‘era avei ikwai mia no, nda’ei
yafiokwa fiotéi va’'er3, iya ite yafie’éra chupe, yamboetei etera no sasa agwa,
indo ndayafie’éise chupe oikatu avei ete ra mba’e apo yandeu yande mbokafit
agwa. Sese kiiritéi yayapisaka iri etera yande ramoieta remimombe’u agwer
rese yepi. A'e yarakwa gwerai ete va'e yuvireko araka’e, nda’ei ni‘a aipo
mba’e téi, yande reko katupri agwamo aipo e’i yuvireko araka’e yepi, yasaisu
va’era mba’e yande ivirindar ikwai va’e, yayeaisu va’era avei yande no.

£y
g Yaifiemoiieta yayembo’epa va’ekwer rese
1. ¢Mba’e nde mbo’e ko ikwachiapri opa va’e yasepia?
2. ¢Mara e’inde pi’a yemofieta ko ikwachiapri eresendu pare, itakaru resendar?

3. éKo pipe suive, mba’e ereyapora ita mboetei agwa?

31 |takaru: Piedra que come.
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¥ ") Eikwachia evokoi fachipri ndeasu kotindar pipe, mari erera kopipe
@.‘ suive ivi raisu eiko. Ipare eyapo ambuae fiachipri ndeakato kotindar
pipe ivi ra’anga, ipipe ikwai va’e eresepia va’e reseve no.
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2.6 Gwarayu dngwer rekod’dsa imbofiuvirio ovasa: iai imbombosaptsa,
vevuisa®’ reseve.

Ko tai pipe oime fiepei vevuisami
sasa agwa, ipipe Gwarayu angwer
oike. Seko tupirise ko ivi pipeve oiko,
a’ese viroasa tupiri ite sovai seraso,
indo sekorai va’ekwerse ko ivi pipe,
a’ese evokoiyase oyere veviusa chupe
imbokafit agwa pira ofiarogwe va'e
rembi’ura.

#9 Yayapisaka ko gwarayu dngwer rekod’dsa imbonuvirio ovasa
e remimombe’u rese.

Sese ni’a yayapisakara yande yembo’esa rese yepi. Kuritéi yayapisakafio itera
yande ramoieta arakwa mombe usa rese yepi no.

Yande Ramoi mo oipota yande yeaisu, ndoipotai yande reko porafie’,
oipota yande reko tupirira oyeupe. Oipota avei yasaisura opakatu mba’e
sembiapokwer, ivi pipe ikwai va'e, iva rese ikwai va’e avei no.

32 Vevuisa: Madera liviana que sirve de canoa.

Vavna ” nnde bn 2 do vembo e vamomiva a eva Cwavavii vebn
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vg Yafiemofieta yayembo’epa va’ekwer rese
1. éMba’e nde mbo’e ko ikwachiapri opa va’e yasepia?

2. ¢Mara e’ira nde rekokwer ko pipe suive erembo’etei va‘era opakatu
nde mueta?

3. ¢éMara e’ira ko nde angwer nde mano pare ndereiko tupiriise ko #vi
pipe?

B"J Eikwachia nde rembiapord ari yakatu nard nde mueta mboetei

/T agwi.

Nde mueta Yipindar Imbofiuviriosa | Imbombosapisa | Imboirungitusa | Imbopoyande- |  Imbofiepel Imbofiuvirio
mboetei agwd aripipe ari pipe ari pipe ari pipe posa ari pipe | ovasa ari pipe ari pipe

2.7 Gwarayu d@ngwer rekod’dsa mbosapi ovasa: Uruvugwasu®

Ipare oyepota gwarayu angwer o0so
uruvugwasu upe. Ko uruvugwasu opa I
oma’é sembekwar rese, ichiapfta vri®*
pendar kwar rese, inambi kwar rese
avei no. Akoi virekose opakatu ikwa
va’e oyese, a’ese ombombe’u tupri
peri chupe iyavei koi ereiko e’i ete
chupe no; indo ipanese ikwa va'e
sese, a’ese evokoiyase ambuae peri
téi omombe’u chupe, imokahi agwa,
imano agwa avei no.

33 Uruvu gwasu: Sucha o buitre ave que come animal en estado de putrefaccion.
34 |chi apita vri pendar: De debajo de la nariz.
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# Yayapisaka ko gwarayu dngwer rekod’dsa imbombosapisa ovasa
.f_,! remimombe’u rese.

Evokoi  yande ramoieta  yipindar  yuvirekoi va'’e  omonde
va'ekwer ite o’a apri vrive rupi takwarimi vyuvireko, vyapri
rupi omosamosa mini yuvireko, a’e omofachimo imbogwa
onambi rese yuvireko. Gwendiva*® rese omondo ite tembeta3®
yuvireko no, onambirese omboyaseko avei mba’e yuvireko. A’era evokoiyase
ombokwami ete aipo o’a apri vrive yuvireko, gwendiva, onambi avei no.
Kufia mbo’iri ombosai tupri va’ekwer ite oyesi o rese yuvireko. Aipo oyapave
evokoi uruvugwasu opa oma’ékwa tupri ite dngwer rese, gwarayu angaite

tupri ite peri icho agwa chupe.

Pa’i yepotapare ko evokoi nungar opa mbegwe imokafiisa, sese yande
ndayaiporu iri kuritéi yepi. Indo yande kwaita rumo yanose iri va’era no.

Oime avei ete rumo evokoi nugar kuritéi no, a’e akoi omombe’u okwera
yevi va’e yuvireko yepi; terei’u rane ite kavfi, e’i yande aposar cheu, ei va’e.
Sese ndiyaichira yanderesarai yande rekokwer sui yepi: yande kavti, yande
rembi’u, yande yemondesa, yande pi#voisa, yande arakwasa, yande yeruresa,
yande avirave aposa, opakatu mba’e yande ramoieta yande mbo’e va’ekwer
yuvireko. Ndiyai ete yamokafiipara yande yesui.

Y
/&7 " Yafiemofieta yayembo’epa va’ekwer rese.

1. ¢Mba’e nde mbo’e ko ikwachiapri opava’e yasepia?

2. ¢Mba’e ko osepiapara uruvugwasu gwarayu angwer rese oyetase
oso chupe koiye?

3. ¢Akoi gwarayu angwer ndovirekopavéise oporafietesa oyese, mba’e
oyapora uruvugwasu chupe?

¥ ") Ndeyapisakapare eikwachia mba’e ereyapo pota va’e ari yakatu evokoi

/“J(:: fachipri pipendar ikita rati mini va’e aramo, nanderesarai agwa yande
reko sui. Ipare eyeangapo evokoi ambuae fachipri yuvinoi va'e pipe
nde eremboetei ete va’e yande gwarayu yaiko va“e reko.

35 Gwendiva: Barbilla.
36 Tembeta: Especie de aro que se coloca en el labio inferior.
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2.8 Gwarayu angwer rekod’dsa imboirungdtu ovasa: Ka’i gwasu.

Ipare oyepota ka’igwasu upe oso.
Ka’igwasu oipist opo gwasu pukukwe
ptpe oicho’o oyekoti imokirikiri.
Angwer evokoiyase ndopukai chietera
chupe. Ke sembe pukaramira revo
chupe mia, a’ese osupi voira seraso ke
téi gwembi’ura.

?__ Yayapisaka ko @ngwer rekod’dasa imboirungdtu ovasa remimombe’u

® 1 rese.

Gwarayu angwer oyepotamose ko tekoa asave, ndiyai ete opukara. Opukamise
evoikoiyase no ka’i gwasu ipa voi virasora gwembi’ugwa.

Sese ko’ave yande rekovese yapukase yapukafio mini etera, yayase'ose
yayase'ora, ndayavi'aise ndayavi’achi aveira, indo yayembovirdkwase
yayembovirakwa itera no. Yamorietase Yande Ramoi yamboeteira, mba’e
mimba ndayarofroi chira no.
»@ + Yafiemoiieta yayembo’epa va’ekwer rese

1. ¢Mba’e nde mbo’e ko ikwachiapri opa va’e yasepia?

2. ¢Ma’éra pi‘aka’i gwasu omokirikiri gwarayu angwer sekoa’asa pipe?

3. Eyapisaka rane { Mara e’ira pi'a ko nde angwer koiye nde mano pare
oyepotamose ko tekod asa upe oso?

} iagamos avanzar huestro aprendizaje para ,’-JfL’.l,:.c‘r nuestro ser guarayo
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¥ ") Eikwachia mba’emba’e ereyapora ko ivi pipe eiko, nde dngwer
fﬁ osasa va’erd 0so ko tekod dsa koiye nde mano pare.

2.9 Gwarayu angwer rekod’dsa imbopayandepo yovaivesa: iviraro ariyu®.

Ko tviraro ariyu i’ai pert ivii, angwer
asu®® koti. Ivri rupi osesape iteanga
ka’apotriyese’aratiperimbokanikafii
uka ite gwarayu dngwer sui. Angwer
evokoiyase osikiye ko ivira sui opa
tupirise sekokwer oikwa, ndoikwai
mara e’ira sasa 0so. Opa osovapiti
oapisakwar, ichui vinosé gwemimbi,
opoko gwemimbi rese, omone’é
0sO sovai rupi, gwesapopié’t pipe
avei sese, gwaperamano mini
ma’ésa pipe avei no. Ke opita rai

¥ £ )4
A&l
s ) [

~

e
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" .,

.....

a’esa reseve mba’e yembokwave't osupira seraso yuvireko ke téi mia, ichui
ndoikatuichi etera osé mia.

#9  vayapisaka ko gwarayu dngwer reko#’dsa imbopoyandepo yoyaive
.'i fiepeisa remimombe’u rese.
Oyepotamose iviraro ariyu upe oso gwarayu angwer, oyapora avirave chupe:
“Che ramoi - €’ira chupe- Ko ave ere’d, Yande Ramoi rembiapo avei ni‘d
nde ere’d, ayepota vitu ndeu, aipota ayepotara vicho yande Ramoi upe che
yeroyasa pipe nde rese, ayeve amofe’é minira che remimbi ndeu che Ramoi”-
a’eve opoko gweminbimi yata apopiri rese, ombofie’é. A’e iyeroyasa oikatufio
va’'era ogwata oso tenonde yande Ramoi rekosa kot oso poyava pipe, opi'a

37 viraro ariyu: arbol grande de hojas cambiante, colores deslumbrante y hace perder el camino.
38 Asu koti: Lado izquierdo.
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fiemofieta pipe Yande Ramoi rese —tayepota katu ipiri vicho— oyasave.
Osasase ko tekoa asa oso kute, ovi’arete ite.

Ko tekoad’asa ko yande sikiye agwa, yayemoingatu va’era, yayepota agwa
yaso yande Ramoi upe. Ayeve yande mandu’ara sese ari yakatu rupi yepi,
yande pi‘a yemofietara sese, yamondopara ipove opakatu mba’e yande
rembiapoapo mini, yande poravikisa, yande rekogwer avei, opiratdsa ombou
va’'erd yande rese, yande reko tupri agwa, yayeaisu agwa, yasaisu agwa avei
opakatu yande mueta yuvireko va’e, yasaisu va’erd, yamboetei va’era reseve
opakatu mba’e sembiapokwer ko ivi pipe ikwai va’e, ivave ikwai va'e avei,
mba’e tuvicha va’e, ta’ita’i mini va’e avei, ivira, {, mba’embiar, virdi ikwai va'e
yande #vi pipe.

£y

4/ ' Yafiemofieta yayembo epa va'ekwer rese.
1. ¢Mba’e nde mbo’e ko ikwachiapri ipa tekoa adsa yasepia va’e?

2. ¢Mba’e pi‘a iemofietasa erenosémi ichui nde yeupendara?

3. ¢(Mara e’ira yande rekower ko ivi pipe yasasa va'era koiye ko
tekoa’asa ipa va’e yandeu, yasendu va’e?

") Eikwachia opakatu mba’e ereyapo va’ekwer fiepei pei tekod dsa

ﬁ‘ﬁ resendar eremboetei va“e. ¢ Mari e’i nde pi’a yemoiieta ereyembo’e
pare ko arakwa ikwachiapri rese, opakatu mba’e Yande Ramoieta
rembiapokwer resendar?

Tekod’dsa Mba’e ereyapo vaa'e

3. PERt NEKUNARO

Ipare ofiekunaropa peri repiakagwarayu angwer upe. Osepiaiviratupirigwerai
pert rupi, mba’e potri, virai no. Oikwafo koi sekose Yande Ramoi réta sui.
Oike oso gwemimbi omofie’é pukupuku evokoi pert porafiete va’e rupi oso.




4. ONEOVAICHI YANDE RAMOI RESE YUVIREKO:

K&i mini ofeovaichi Yande Ramoi rese
yuvireko kute. Oyapo avirave Yande
Ramoi upe, omondo oporerekosa
gwainumbigwasu pepo chupe. Yande
Ramoi - eyu tupri eiko mano igwar -
e’i chupe, che rese nde pi'a yemoiieta
pipe ereyu, e’i Yande Ramoi; Taa, nde
rese che mba’endu’asave ayu vichiko
nde piri, €'i ndachemba’endu’ai chira
nde rese mia, ndayui chietera mia, €’i
gwarayu angwer chupe. Ipare viraso okarusuve, a’eve a’e teiete omboyasupa,
opa mba’erasi vinose ichui, kunumi mini nungar omboyevi no, omondo
kavii itoi"u. Ichui omboyekwapa kufiatai re’i chupe, oiporavo va’era oyeupe
gwembirekora. Ipare omboyekwa avei chupe seko agwa, a’eve oporavikira
oiko, vireko va’era gwa’iri, gwayiri. A’eve osapukaira oiko yepi Yande Ramoi
upe, kavfi tusa pipe no.

#9.  YAYAPISAKA KO NE'ESA GWARAYU ANGWER YEPOTA AGWER YANDE
.'} RAMOI PRI RESENDAR.

Ko kwachiar pipe oromboyekwa pota yande ramoieta arakwa opakatu yande
yeupe, opakatu chi’iva’e kuritéindar oikwa va’era yuvireko mara e’i yande
rekokwer yipindar ou, yasaisu va’era opakatu mba’e ko ivi aramo oime va’e,
yapopri yandeu nara, yasaisu va’'era ivi, yasaisu avei va'era iva rese mba’e
oime va’e yandeundar, yasaisu agwa avei mba’e ivi rese ikwa’i va’e, tuvicha
va’e, iyavei mba’e ta’ita’t mini va’e avei, inungar isoi.

I Yaiko tuprise ite avaeta pa’li rupi, opakatu mba’e mbiar pa’li rupi saisu pipe,
opakatu mba’e ka'a pipe rupi ikwai va’e, ivave mba’e ikwai va’e avei no,
a’ese yaike ite vi’asa gwasu pipe yaso, teko ori pipe.
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Fuente oral

La persona entrevistada y a quien
dedico el presente texto es a mi
madre, la Sra. Angela Ariori Urahovi,
quien a sus 67 afios comparte dia a
dia, con todos los que la visitan, los
conocimientos ancestrales que recibid
de su padre Francisco Ariori y su
abuelo Epifanio Ariori Mbio.

Sra. Angela Ariori Uraovi
Entrevistada
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LA JUSTICIA ANCESTRAL Y MISIONAL DE LA NACION
GWARAYU

Marilia Mamani Ortiz

Este capitulo tiene el propdsito de abordar la tematica de la forma de
administrar la justicia propia de la Nacién Gwarayu, es decir, la manera de
resolver los conflictos o problemas de los nativos guarayos de antes de la
llegada de los misioneros franciscanos quienes los bautizaron y les impusieron
otra forma de organizarse y resolver sus problemas. La dificultad que se ha
planteado en el proceso de recojo de datos fue que hoy en dia muchos de los
ancianos confunden la administracion de la justicia ancestral con la misional.
En otras palabras, los ancianos de hoy en dia recuerdan mas los azotes que
recibian por sus faltas durante las misiones, que lo que hacian sus padres o
abuelos de antes de la llegada de los religiosos para resolver los problemas.

El interés de este capitulo es precisamente rescatar los rastros de las formas
propias de la practica de la administracion de justicia de los antepasados
guarayos, cuando no conocian todavia a los curas catdlicos. Por otra parte,
también se describe la forma de administrar la justicia que les implantaron
los curas franciscanos, para identificar las formas ancestrales propiamente
dichas, de resolucion de problemas que tendran que ser rescatadas, para
practicarlas sobre las faltas leves o graves, en el contexto actual del pluralismo
epistemoldgico, de acuerdo a lo que establece la nueva Constitucién Politica
del Estado.
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1. Justicia ancestral

Figura 1. El anciano frente a la pareja en discusion

1.1. Concepto ancestral de justicia

El Pueblo Guarayo, como todo grupo humano, también practicaba la justicia
desde sus origenes. Estas son algunas de las frases de la lengua guaraya, que
hacen referencia a esta practica: mba“e moingatusa (lo que arregla las cosas),
teko moingatusa (lo que arregla la vida), teko mbo“ivisa (lo que rectifica la
vida).

En estaforma deadministrarlajusticia, son lasautoridades comunales quienes
se encargan de resolver los conflictos con el apoyo de los ancianos, testigos y
comunarios, convirtiéndose en actores de la regulacion y de los mecanismos
de control social. La pregunta es: {Cuales fueron los procedimientos que
utilizaban los guarayos antiguos?

1.2. Las autoridades guarayas

Las autoridades que participaban en los procesos de resolucion de conflictos
eran:

El consejo de ancianos: Arakwaviyareta (con el consejo, orientacidn,
ensefianza). Se destaca la firmeza del rol de los ancianos, papa, mama, tios,
tias, parientes y la comunidad, quienes con sus conocimientos y sabiduria
analizaban, reflexionaban y orientaban, decidian e influian en la resolucion
de conflictos, aconsejando y aplicando la aprobacién de los comportamientos
individuales, familiares y sociales, y sancionaban las faltas leves y graves de
los comunarios.

Tpe octvo anvendizaie nava fovtalecey nuestyo cev auavave
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Figura 2. La mujer
(mama, abuela, tia...)
también tuvieron el rol
de dialogar y aconsejar

Cada grupo guarayo (familia) tenia su estructura organizacional, con el fin de
tener el bienestar de la familia, de la comunidad, tenia sus principios para la
regulacién de la convivencia. Estas normas se daban en forma oral, es decir,
recordando sus reglas de convivencia, empezando por el Creador “Abuelo
Ava’angi” (Yande Ramoi). Se sentaban alrededor de una fogata tomando
Kavii (chicha) por la noche e iban narrando los cuentos, los hechos o sucesos,
con el trasfondo de ensefianza, mientras sus nietos: nifios, nifias, jovenes,
seforitas, personas mayores que son sus hijos e hijas se sentaban a escuchar
y a la vez pendiente de que se cueza el mbimboke (envoltura de peces con
patuju u hoja de platano), el avachikri (choclo), el avachimbe (maiz tostado),
el mberi (platano), el mandi’o (yuka), y el mimoi ttkwe mini va“e (locro).

transmitiendo los
principios y valores

Yarogwata tenonde koti yande yembo esa yamomirita va evd Gwarayu reko




Las reglas que dominaban esos sabios las aplicaban de manera oral, con
bases del respeto unico al Abuelo Ava‘angi, al prdjimo, a la comunidad
y a la naturaleza. Ellos mismos velaban el cumplimiento de esas normas
y la comunidad acataba sin sentirse vigilada, sino sélo en dos aspectos: el
adulterio y el robo, que segtn Alcides D’Orbigny, aborrecian al maximo.

Tu dejabas tus sandalias, toda tu ropa, hasta lo mds intimo, y te estds
bafiando en el pauro, la gente pasaba mirando por ahi, no tocaba
nada, pasaba de largo, nada de levantar eso, para que vean que no
habia nada de robo (Juan Urariavi).

Mburuvicha(El grande). Asi se llamaba la autoridad del Pueblo Guarayo y
de toda la familia guarani. Era el ejecutivo principal en la comunidad con la
aprobacidén de los ancianos o sabios. Sus roles principales fueron aconsejar,
monitorear la vida de convivencia de la comunidad, solucionar problemas
internos y externos, como el caso de guerra.

Arakwa mombe’u, Ne'&. Se trata de la transmisién de los principios, saberes
y conocimientos mediante de las palabras o la oralidad. Las normas son
acuerdos establecidos por consenso y aceptados por todos los comunitarios,
hombres y mujeres. Tienen como base los principios culturales, usos vy
costumbres y son transmitidos de generacion en generacion. Ellas permiten
vivir en armonia, evitando conflictos dentro y fuera de las comunidades.

Los guarayos tenian y hasta ahora mantienen un conjunto de normas de
convivencia intimamente relacionadas con la vision y valoracion de su origen
y del bosque. Los testimonios siguientes son ejemplos que recogen esas
normas. Sobre el cuidado en el uso de objetos ajenos a la cultura:

Si entrabamos al bosque no deberiamos entrar con perfume, ni
jaboncillo, porque pueden aislarse los animales y el agua que hay en
el bosque se seca, porqué ahi viven algunos bichos y estos pueden
desaparecer, por eso nos prohibian.

Las normas las ensefiaban en forma oral y practica: “Las normas no las
conociamos tanto, pero eso si nos prohibian que hagamos malas cosas, que
dafiemos la naturaleza.” (Nicolas y otros, 2007, p.223).

También procuraban el uso equilibrado y sostenible de la naturaleza:

No podemos matar en gran cantidad animales porque se cree que
todos los animales tienen duefio, por eso el indigena guarayo para
cazar primero tiene que pedir al duefio. Los abuelos cuentan que todo
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ser viviente en la tierra tiene un ser supremo al cual hay que temer.
El indigena guarayo no debe matar animales, no destrozar arboles y
consciente la gente de eso acata las normas basta hoy en dia. (Nicolas
y otros, 2007, p.224)

1.3. Teko moingatusa - Administracion de la justicia

Para fortalecer la vida armodnica de la comunidad, el Mburuvicha era el que
velaba por la seguridad interna de la comunidad, resolviendo los conflictos
leves, familiares y vecinales, pero siempre con el apoyo de los ancianos;
y a la vez velaba por la seguridad territorial de los comunarios. En el caso
de la transgresion territorial por parte de los otros pueblos vecinos, era
el Mburuvicha el primero que encabezaba la guerra, con la venia de los
ancianos.Mba’e avisami - Faltas leves, forma de solucién y sanciones

Las faltas leves consistian en larifia o pelea entre las parejas, entre hermanos
o vecinos, los cuales se resolvian con arakwa (consejos y reflexiones) o fie’é
(palabras) y Aeroi (peticidn y otorgacién de perdén o reconciliacién).

Mba’e avisa gwasu - Faltas graves, forma de solucién y sanciones
Las faltas consideradas graves eran dos: el adulterio y el robo.

e Kuia yagwasa va’e. La mujer que estando con su esposo también tenia
relacion con otro hombre era castigada con la muerte, aplicandole
el siguiente procedimiento: le hacian fiesta, le hacian beber Kavii sai
va'e (chicha fermentada), le hacian bailar alrededor de ivikwar un
pozo, donde la empujaban haciéndola caer asesinandola. En el acto,
el Mburuvicha o el tfar6 (anciano) explicaba y reflexionaba la razén del
castigo mortal.

¢ Monda anise mba“e fomi. El robo era considerado como falta grave. En
caso de ser sorprendido el hombre o la mujer también era castigado(a)
moral y fisicamente. Tenia que devolver lo robado o era sometido(a) a
trabajos o a la expulsion de la comunidad, acompafiado de explicacion y
reflexidon por parte del Mburuvicha o un tiard (anciano).

e Ndiporeroyai va'e. Se refiere a los que “no hacen caso” es decir, los
reincidentes en las faltas leves (rifia familiar o vecinal, irrespeto a la
autoridad o alacomunidad), pese a haber sido aconsejado y reflexionado
dos, tres o mas veces; si no cambiaba su conducta, era destinado a
imbombopri tekwa sui, es decir, expulsado de la comunidad.

A todos los infractores de las normas de la comunidad se les hablaba con




palabras que le llegaran al corazén para que no vuelvan a cometer un error;
aqui no se recurria directamente a los azotes. Esa era la forma ancestral en
la que los guarayos practicaban la resolucion de justicias a la llegada de los
misioneros franciscanos y otros extranjeros, como decia José Uranavi Yeroqui

(+):

antes de que llegaran los sacerdotes” en que ... “viviamos quizas felices
porque teniamos estructura politica y autoridad propia” y “habia
solidaridad, seguramente habia enfrentamiento también, quizas con los
chiquitanos, quizas con los ayoreos, porque cada pueblo se sentia duefio
de un espacio (Pereira, 1998, p. 161) *

2. Administracion de la justicia misional gwarayu

Seguin José Uranavi Yeroqui (+) a partir de la llegada de las misiones se instald
otra justicia.

Con laintroduccién de las reducciones en misiones donde los sacerdotes
nos nuclearon seguramente, nos trajeron y ya nos metieron la religion e
introdujeron el cabildo, sustitutivo de la autoridad tradicional, dandole
12 bastones que significa los 12 apdstoles; entonces lo mezclaron a nivel
religioso como camuflaje, era para cristianizar y civilizar a los guarayos
que tuvo cosas positivas tales como la educacion, habia herreria,
carpinteria, tejidos, musicos, de todo y negativas como la actitud y la
forma de proceder del misionero con el uso del latigo. (Pereira, 1998, p.
161)

Los misioneros llegaron a territorio guarayo con el fin de cristianizar y
cambiar la mente de los guarayos para que dejaran de “idolatrar” a su
Abuelo, imponiéndoles a “Yahvé”, un nombre de Dios hebrero, a punta de
“latigo”, que no aceptaron facilmente huyendo al monte, pero que con el
transcurrir el tiempo fueron admitiendo por diversos motivos, entre ellos por
la proteccion y la introduccion de objetos ajenos atrayentes a ellos.

2.1. Los administradores de justicia

Con la instalacion de las reducciones en el ano 1823, los administradores de
justicia pasaron a ser los siguientes:

Los religiosos franciscanos. Los curas franciscanos, al imponerse sobre los

39 Enfasis en el original. Las afirmaciones del dirigente guarayo se encuentran en la entrevista concedida,
en julio de 1994, a Hugo Pereira, a proposito de las repercusiones de la marcha protagonizada por los
guarayos el 18/11/1990 y de la movilizacién de los mismos en defensa de sus derechos. Toda la entrevista
en Pereira Soruco, 1998: 150-164.
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guarayos fueron asumiendo su autoridad, primero estaba el Padre Prefecto
a quien le seguian los padres conversores (los que convertian a los guarayos
al cristianismo).

Los Cabildantes. A la cabeza del Cacique a quien le acompafiaban sus
Cabildantes. El Cacique junto a su cuerpo de cabildantes eran ejecutores de
las érdenes del cura Prefecto y su comitiva de conversores.

Las normas escritas. En el afo 1854, José Cors sistematizé un reglamento
segun el cual los nedfitos dedicaban tres dias a la semana a los trabajos
comunales (trabajo en los chacos y actividades manufactureras), otros tres
dias a sus trabajos particulares (cuidado de los chacos, caza y pesca), siendo
el domingo un dia festivo. “En el siglo XIX ya estaba regulado en ellos el
tiempo que ordenaba las actividades diarias a realizar por los misioneros.....”
(Garcia, pp. 320 -323).

A partir de este contexto, al pueblo guarayo se le exigidé que el incumplimiento
o desobediencia a la normas escritas (leyes, estatutos, reglamentos) y no
escritas (normas morales, culturales, religiosas) era la principal causa de las
faltas leves, graves y gravisimas que debian ser corregidas mediante castigos
que consistian en azotes. A continuacion exponemos esas normas impuestas.

a) Reglamento Misional de Fr. José Cors (1854) (Garcia, 2006, p. 511) con la
forma de solucion y sanciones. La base normativa de las normas formuladas
por José Cors es la que dice:

Reglamento que deben observar los Misioneros en las Reducciones de
Guarayos, formado por el R.P.FR. José Cors, comisario prefecto, que
fue de las citadas Misiones, conforme se lo habia ordenado el R.P.
Comisario Visitador FR. Bartolomé Casasnovas en el afio del Sefor
1854,

El cual fue reformado en algun articulo en los afios posteriores,
conformen lo exigian las circunstancias del tiempo.// Obligados
como estamos, en virtud de nuestro Oficio, a visitar las Misiones de
nuestra pertenencia, y procurar en cuanto sea posible su progreso,
prescribiendo al efecto la linea de conducta a guardar tanto por los
PP. Conversores como los Neodfitos. Ademas, habiendo revisado una
orden expresa del M.R.P. Visitador FR. Bartolomé Casasnovas, que me
fue comunicada el dia 3 del mes de junio del afio presente (1854), de
normalizar, es decir, de dar un reglamento para el mejor gobierno de
estas Misiones de Guarayos, el cual observado uniformemente surta



R.P.FR

los efectos indicados, habiendo primero consultado con los RR.PP.
Conversores, ordenamos cuanto sigue: // (Garcia, 2006, p. 511)

De la manera de Castigar:

v" Se prohibe la pena que supere los veinticinco latigazos (o azotes). Si el
delito es grave o enorme se avisara al Reverendo Padre Prefecto para
que resuelva qué pena debe aplicarse al delincuente.

v Por una borrachera se daran 12 latigazos.
a. Por una fornicacién: 20.
b. Por un adulterio: 25.
c. Por un hurto notable y grave: 25.
d. Por haber maltratado a la esposa, siendo cosa grave, 25, siendo
leve y de poca consideracion de 6 a 18.

e. Por haber faltado al trabajo 12, por 2 dias 18, y por los 3 dias de
la semana 25.

f.  Por haber faltado a la escuela 6.

g. Alasanta misa en dia de precepto 20.

h. A las otras oraciones 8.

i. Porlaholgazaneria en el hilado un dia de prision.
j. Los enfermos y las mujeres embarazadas no seran flageladas.

v Se dejan a discrecién de los P.P. Conversores los castigos de otras faltas,
igual que el moderar los ya sefialados arriba.

llustramos en las figuras, a continuacion, la implantacion del uso de azotes y
de cepos del periodo misional para los castigos.

Figura 4. El Prefecto o
el Conversor ordenaba
el azote y el Cacique o
Cabildante aplicaba
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Segln el marco normativo, las autoridades aplicaban los azotes segln la
gravedad de culpas y el Cacique con sus Cabildantes.

Figura 5. Los nifios y nifias
también llevaban azotes
por sus faltas.

El cepo se utilizaba para castigar las faltas mas graves.

El cepo era dos vigas con bisagras y con candados, tenian dos agujeros
donde se metian las piernas, la posicion era la dos piernas entre las
dos vigas y sentado en el suelo, también habia para mujeres, los que
le pegaban a su madre, a veces cuando las piernas eran grandes los
lastiman y lo hacian gritar, era en un cuarto encerrado, en la parroquia,
ese era el castigo mas duro. (Simén Moigue)

Cuando alguien cometia faltas como matar, lo metian al cepo, nosotros

aqui tenemos la madera para el cepo nos falta plata para perforar,
I nuestra pierna se mide bien para que encargue bien , hay lo ponian

, ho le daban ni de comer, hay mismo hacian sus necesidades,(como
defecar, orinar),ese el castigo mas grave, y después lo sacaban y lo
llevaban a la plaza, hay los azotaban,25 azotes , una arroba, en cada
esquina de la plaza, y después de nuevo lo encerraban y en el dia los
hacian trabajar, rozar carpir, con machete sin afilar los hacian rozar,
para que le saquen ampolla. (1er. Cacique Ascensio Arapuca)
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Son estas formas de castigo las que los
ancianos actuales recuerdan con claridad
y no tanto las formas ancestrales, que
exigen aplicarla para sancionar cualquiera
de las faltas leves o graves. A continuacion
exponemos las entrevistas a personas que
fueron testigos, presenciaron o que sus
abuelos (as) le contaron a ellos de este tipo
de la administracion de justicia.

Relato del Profesor Salvador Guirapoigua

Araka’e yande yesupa ipt yuvirekoi va'e, ko yande ramoi, yande yari
yuvirekoi va’e, oyepotase ko pa’i araka’e, tenondeve ite oime poromboiteisa,
yemboeteisa, esepia ni‘a araka’e yande ramoi, yande mu yuvirekoi
va'e yuvireko pota mba‘e ikatupri va'e pipe ite. Indo che ayapose che
licenciatura, a’eve kute che che keré’t ite ko nugar rendu, marai ete pi‘'a ko
yande rekokwer, oime ite pi’a ko araka’e ko yaiko tupri va‘erd, a’e, chupe
karai fe’é pipe castigo, e’i, evokoiyamose evokoive che aporanduranduse ko
yande ramoi otfard va’e upe, oime aipo araka’e, ndo ko ivate va’e revo ko,
angaipa, araka’e yande ramoi rese omondo va’e yuvireko, a’e. Yaporapichise,
yaporoyukase, yandemondaraise, ko yande rapichami ke yakwayakwase
sese, a'e araka’e yande mu gwarayu yaiko va’e, ndipotasai, e’i yuvireko.
Evokoiyamonse araka’e ko ava ndiporomboetei ete va’e, a’e omondo yuvireko
chupe, poronupasa araka’e, ipavoi va’e, ombombo sekwa sui yuvireko, a’eve
ndipoi iri ete ofie’é va’e yuvireko chupe, omosé ite opa’li sui yuvireko,
omosé ite tekwa sui yureko, indo seta ovirokwapa ite ichui yureko araka’e.
Evokoiyamose ndoyevi iri ete ite, esepia nepei aki ko, yaikwa revo, kasikegwa
toyuviroike ya’e aki, evokoiyamose oma’ékwa’ekwafio oyese yuvireko.
Ndo’evoki rumo ava ndasekopodrai, ndo’evokoi ava oporapichi va’e, ma’éra
oikera yande rerekwargwa mia, e’i’e’ifio yuvireko oyeupe. Evokoiyase che
aroya ite ke oime ite araka’e, poronupdasa aviye va'e, inungar ko karai ne’é
pipe castigo e’i chupe. Ndo’a’efo che, arakako, ayembo’ese asendu uka ko
yande remimbo’e upe yuvireko, indo oime aki ko castigo leve, e’i chupe, a’e
ndipoi. Ndo’evokoi revo ko arakwa pipe araka’e, omboarakwa yuvireko, nda’ei
aipo, esepia aseka téi ni'a, ndipoi ete porapichisa, ndipoi ete poroyukasa, ko
ivi pipe, evokoiyamose revo, ko aveno, amove revo yepi, inungar ko, mision
pipe kute, mision pipe oyepotase ko pa’i yande rekwa pipe yugweru araka’e,
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indo a’e rumo ogweru castigo ipirata va’e kute, inungar aipo araka’e yepi,
inimbo ndomboaviyei tupriise, ndoiposiisu tupriise mandiyu yuvireko, oinupa
yuvireko, ndo’ivt oro’e, e’i che yari Eusevia, ndoko ava ta’i ta’i téi va'eno,
e’i, aipo okivimi ovirokaka yuvireko, inupasa yuvirekono, indo ava okwa va’e
ost reseno, oipochi’a moaiiti va’e fvi e’ino, kavildove ite aipo yuviraso, oseti
yuvireko ost pi, iyavei kave repochi revo aipo araka’e osetli uka yuvireko
chupeno, indo ipare, aki sepo e’i va’e yuvireko chupe, ko ave yavai ete va'e
iteno, osokenda imoi yuvirekono pftu mimbisaveno, evokoiyamose evokoi
yavaete va’e ite araka’e, ko ogweru yandeu yuvireko, nda’ei rumo pa’iafiono,
yuvirokove ite araka’e patrones, patrisio, e’i aipo araka’e yuvireko chupe, ava
sikiyesa ko ave ava karai yugweru va’e. Ndo’evokoi yandeu ndoipotai yande
ipt yuvireko araka’e mia. Aipoi aki yuvireko yepi, ofiemifiemi aipo gwarayu
araka’e yuvireko, e’i. Ani. tvi reka, yande rekwagwave ite katu tayaiko, e’i
araka’e yuvireko. Ndo’aipo’aipo amombe’u va’e yandeu, ndipoi kwachiar
pipe, okwave revo kwachiar pipe, indo che rumo aporandu iri yande ttard
upe yuvireko, ko osepia va’e yuvireko araka’e.

Nuestros parientes de antes de la llegada de los religiosos siempre quisieron
vivir bien. Cuando hice la licenciatura en el PROFOCOM, me interesé mucho
conocer si antes habia castigo para portarnos bien, de ahi que preguntandoles
a los ancianos que si el mads elevado de lo malo era el pecado. Dicen los
parientes que no querian asesinato, ni el robo, ni pegar a los comparieros.
Por eso era que les azotaban a los que no respetaban las normas de una
vez los expulsaban de la comunidad, nadie le dirigia la palabra y hasta su
casa le quitaban y no volvia. Habiamos visto, cuando dijimos que ingresaran
para caciques donde la gente se miraba, diciendo que tal persona es mala, el
fulano es asesino ¢ para qué elegirlo de autoridad?

Entonces, yo creo en los escarmientos que en castellano se llama “castigo”,
es eso que ensefio a los estudiantes. Habia castigos leves de los que nadie se
acuerda, en eso debe consistir el consejo, la reflexion. He buscado el asesinato
y no encontré, es con la llegada de los padres que se introdujeron los castigos
fuertes, asi como cuando no terminaban de hilar, no manipulaban el algodon,
las azotaban, asi nos hacian, nos decia la abuelita Eusebia.

Los que tenian hijos en distintas mujeres acarreaban palos de construccion
del techo de la casa; al que pegaba a su madre o la empujaba también lo
llevaban al Cabildo donde le hacian besar los pies de su madre. Al parecer, le
hacian oler incluso el excremento del perro, lo encerraban en un lugar oscuro.
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Estos castigos, los hacian hacer no solo los curas sino también los patrones
que habia, los patricios, que eran temidos por los guarayos. Eso era lo que
no querian los guarayos para nosotros. Algunos dicen de los guarayos, que
huian. No, mds bien, buscaban la tierra donde vivir. Esto, lo que estoy contando
estan en los libros, o habra en los libros, pero yo he vuelto a preguntar a los
ancianos, lo que ellos vieron.

Relato del Segundo Caciquei: Gregorio Aricoi

Aviye profesora, che aipo amombe’ura mara e’i orerekokwer ko ave, orenupa
agwa profesor, a’eve evokoiyamose ore ndoroyepota pi avimose yerokisave,
a’eve kiiritéi ore mboyembo’t yuvireko, indo amoveno oregwayi téiseno
amove a’eve ita kuruvi aramo ore mbofienop¥ a yuvireko, indo ipareno, a’eve
evokoiyamose ore ndoreporomboetei katu va’e a’eve omondo tukumbo
yuvireko orerese, tukumbo evokoiyamose ore retekwer rupi, amove mbosapi,
amove irungatu, amove ko yande po ya'e va’e chupe, a’eve evokoiyamose
ore nupa yuvireko.

Indo ipare, ipare kute a’eve evokoiyamose ore mondo orembogwapi
yuvireko, amove ndorekiririmose yerokisaveno, a’eve evokoiyamose ave ore
atikri rese ore so’o yuvireko, a’eve tasi etepri iteanga yandeu, oicho’omose
oreu yuvireko ore mbopita’ami yuvireko, a’e ambia, a’e chi’i va’e upe, indo
ava rumo otiaré va’e upe a’eve evokoi poronupdsa oyavimose yuvireko
mba’e, a’eve evokoiyamose, oyaka rane yuvireko, ofie’é rane yuvireko chupe,
mara ivi ere, e’i yuvireko chupe, indo ipare a’eve kute, kopipe rese ¥vindere
irichira, e’i yuvireko chupe, mara ivi ere, mara ere ko kufa rese ivi peye
peiko, esepia ni’a omenda va'e, a’eve oinupa mbia yuvireko, ipare inupa
pare evokoiyamose omondo sepove yuvireko, fiuvirio, amove mbosapt ora,
amove irungatu ora, indo ipareno omondo aki ta’t va’e upeno, a’e inupasa
yuvireko, amove treinta tupri okivimini ovinose uka yuvireko chupe, inupa
pare amove omondo treinta mbia rese yuvireko, amove cincuenta omondo
yuvireko sese, a’eve evokoiyamose toyapo iri eme ko tekokwer e’i pa’i chupe,
kasi evokoiyamose mara ¥vi ere e’i chupe, kasi oyapo pa’i porokwaita, nda’ei
gwembimbotar téi, evokoiyamose a’eve Kavildo yuvirekoi va’e evokoiyamose
inungar sundao pavé ni'a ore rekower opakatu orovireko va'e kargo,
evokoiyamose a’eve oporaviki kavildo yuvireko, oyapo okwaita ava rese
yuvireko, ogwata yuvireko ot rupi osepia yuvireko ko mara e’i, aviye ndovavai
revo yuvireko, amove kagwarno opist seraso yuvireko, osokenda yuvireko,
ndo ¥vii tekokwer yipindar, evokoiyamose a’eve, la ocho pitu ramose, la ocho
omota uka pa’i ma’épu, indo ipare opa —sembigwa ite- kiriri tupri, aviye

uestro aprendizaje para fortaiecer nuestro ser guarayo




94

teremi ke ndipoi va’e ava ndo #vi €’i, indo ipare yuvinosé kavildo oyapisaka
yuvireko, aviyeteramo okau’ra yuvireko, osavaipora yuvireko, e’ise pa’i,
evokoiyase ombogwata uka.

Pa’'i omombe’u kasi upe, kasi evokoiyamose oporokwai, evokoiyamose
oyokwai imondo kavildante, a’eve evokoiyamose ava yaivu va’e oyuvirot’'umi
va'e avarientemi ke. Avariente Kevrada Blanka sui ogweru vyuvireko
ofiotifiotimi yuvireko, ot yekandapasave ofiotimi yuvireko. Evokoiyamose
a’eve amove oipokusumose yuvireko, ogweru yuvireko, oinupa yuvireko,
ma’éra irei’u, e’i yuvireko chupe, mara nderet’ui savaru pipe o nomingu pipe
erei’'umira mia, e’i yuvireko chupe. Evokoiyamose tukumbo ava rese omondo
a’e omondo sepo pipe yuvireko amove fiepei ari, fiepei pitu omondo sepove
yuvireko, ichui kute ovinosé yuvireko.

Indo arakako rumo ndipoi ke ovava va’e avano, ndovavai oyeupe yuvireko,
indo ovava va‘eno evokoiyamose oipist yuvirekono, amove oyemonda
yuvirekono, oyemonda va’e oinupa yuvireko, osokenda yuvirekono, omondo
sepo pipe yuvireko, ipare ovinosé yuvirekono, aipo okivi mini ovirokaka
ore evokoiyamose, profesorno, orenupano iteno, istpo pita pipe ore nupa
yuvireko, sembigwa anga ite ofiemoirose aveise téi orenupa yuvireko, che
arakako, a’ese ava osikiye iteanga ite yuvireko, kiiritéi yamokafit aipo yande
sikiyesa, arakako osikiye iteanga ite ava yuvireko, chi’i va’e yerokisa pendar.
Ndoyemboyai ete kufia kuimba’e rese, kufiamifio ite oyembori yuvireko,
kuimba’emi pavé iteno, yerokisave osard profesor ovoya, ya’e chupe;
kuimba’e, kuimba’emi, indo kufiakufhamino sarombrino, profesora osaro,
a’eve ndoyemboyai ete yuvireko.

Gracias, profesora, yo voy a contar como era nuestra vida. Para castigarnos
el profesor, si no llegabamos a la hora a la escuela, nos hacian plantonear.
Si jugabamos nos hacian arrodillar encima de arena. Después nosotros nos
hemos vuelto mucho mds irrespetuosos, ahi nos echaban azotes a veces
tres y a veces cuatro, a veces cinco; luego nos hacian sentar para hablar. A
veces, cuando no éramos quietos en la escuela, nos hacian “cepillito”, nos
hacian doler, eso era otro castigo. Pero los ancianos, primero aconsejaban
y reflexionaban sobre sus comportamientos, sobre el porqué se hacia tal
cosa con la mujer porque era casada, luego lo azotaban y luego lo metian
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en los cepos por una, dos o tres horas. A los que embarazaban les hacian
acarrear 30 palos de construccion, luego les echaban treinta azotes, a veces
hasta cincuenta; asi decia el cura que no volveria a cometer y el cacique le
preguntaba porqué era asi y él cumplia la orden del cura, no actuaba por
su cuenta. En el cabildo, los que tenemos cargo, nuestra vida es como de un
soldado, asi cumplian sus oficios con la gente, por eso iban casa por casa a
ver si habia pelea. A veces llevaban y encerraban a los borrachos; asi era
la vida de antes. A las ocho de la noche, el cura hacia tocar la campana,
entonces, todo quedaba en silencio como si no hubiera gente. Asi era; luego
los cabildantes iban por las casas para ver si la gente estaba bebiendo; si
no estaban borrachos, era el cura que le ordenaba al Cacique y éste a sus
Cabildantes para recorrer las casas, si habia bulla o si estaban tomando la
bebida que conseguian de Quebrada Blanca y la enterraban en las esquinas
de sus casas. CAl ser sorprendidos, los sacaban para azotarles reclamdndoles
por qué no tomaban el sabado o el domingo. Aplicaban los azotes. Asi era
la vida. A los que se alteraban les metian en el cepo por un dia y una noche,
luego lo liberaban. En ese tiempo no casi no habia pelea, pero a los que se
peleaban a veces, por celo, los agarraban para apresarlos o meterlos al cepo.
Luego, les hacian acarrear palos de construccion, a veces treinta a los que
embarazaban. Asi manejaban a la gente antes. A nosotros, el profesor nos
echaba también huasca con bejucos cafés; asi, como se dice, solo por enojarse
nos castigaba, a mi también me castigé el profesor Tiburcio Justiniano. Asi era
en ese tiempo, cuando la gente temia; ahora ya no hay ese temor. Los nifios
de la escuela, entre varones se juntaban y las nifias entre ellas; en la escuela
el profesor cuidaba bien a los nifios y la profesora a las nifias. No se juntaban.

Relato del Cacique Primero: Ascensio Arapuca

Yipindar rumo yande ramoi, Mburuvicha, e’i ipirdta va’e upe, oipe’a yuvireko
ipirata va’e mborerekwargwa, imba‘ekwa katu va’e, yarakwa katu va’e,
imba’ekwa ya‘'e chupe, ndoikwai rumo kwachiar yuvireko a’ese, Tiipa
rese oporaviki yuvireko, fvi erera eporaviki, a’e ereyapora, €’i ete chupe,
evokoiyase oipotase mba’e yuvirekono, Tiipa upe ie, ie pipe gweru oyeupe
nara yuvireko, Tiipa ite omondo chupe yuvireko, nda’ei ete osekara mba’e
yuvireko, oyerure yuvireko, aviyeteramo téi oime mba’e, evokoiyase yande
ramoi, ovireko ite piratdsa yuvireko, evokoiyase fiepei mborerekwar ipirata
va’e, a’e akoi ndasekoporii va’e, mba’emba’e téi oyapo va’e, imonda va’e,
oporoyuka va’e, oinupa, omondo ite ke yuvireko taseko iri eme ave oyapave,
omboyoapira sekokwer ambuae ta’iri, sumino osepiara, ivi e’i aveira kurino,
toso ave sui, e'i imombo yuvireko.

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje para fortalecer nuestro sev guarayo




A’e Kasike oporokwai opakatu ndipoviteise mborerekwar, ndipoi ete
ni’a mborerekwar, ndipovitei ete yuvireko, evokoiyase kavildofio tupiri
ite, kasike oporokwai opakatu kavildante rese. Evokoiyase ivi e’i araka’e,
ndo’a’e oyapose mba’emba’e téi yuvireko, oporapichi va'e, yipindar sepo,
a’e ko orovireko téi tvira, a’e yayo'o yande retima sa‘dsa a’e tuprimi ete,
ichui ipepisa, a’eve chini, ogwapi, ndomondoi ete mba’e ito’u yuvireko, ke
okwaru potase okwarufio ite, gwendave okwaru, oipotase oyemboavaetefio
ite. Ichui ipare ovinosé seraso yuvireko okarusuve oinupa yuvireko, 25
asote, una arroba, e’i yuvireko chupe, ipare oviroyevi yuvireko, ambiae art
omboporaviki ite yuvireko, okariipa, okapi, kise ndasaimbei va“e pipe okariipa
yuvireko, tovindsepa ipiru‘a, chi’i va’e sardpri yuvireko, esepia ma’etru
okwave, ma’etra, indo iyavei pa’i, tu mano va’e omboakwa ite, imondaserai
va’e oinupa ite yuvireko, ipare omondo okarusu rupi yuvireko, okapi okariipa
yuvireko, ipare ramo omondo yuvireko, ko ave ndande potasa iri, eso
tereseka nde rekwara, ereyevise, ereiko potase ave ndayapoichietera erera,
nde reyapoichietera, ereikoverniora nde retave, oyenopi’a mbosapi yupagwer
yuvireko, ndayapoichietera, omboyenopi’a ite yuvireko. Evokoiyase ivi €’i
a’e poronupasa.

Que funcion tienen hoy en dia ...

Ore kuritéi, ore poravikisa, orofie’é ava upe, ivi ndapeye iri tene,
mborerekwuar ko yuvirekoi va’e, alcalde, subgovernardor, indo oporavikise
yuvireko ore orofne’é ite chupe yuvireko. Evokoiyase inungar, Constitucion
pipe jerarquia oyoya juez rese. Evokoiyase oyoya tupri, ma’éra orofie’g,
ma’éra, ndorombocastigaichira, fie’ésa pipe rumo, ndereyapo iri tene mba’e,
oro’era chupe. Indo, ndoyapoise ore porokwaita, oromondo fiscalia pove.
Espia ore ndoroyapoi justicia comunitaria rai va’e, omonbe’u mia, ore rumo
ndoroyapo potai, esepia yande paraisu yande yeupe, Yande Aposar ndoipotai
yafienupa eteprirano, a’e sese oreno orosikiyeprifio ite tukumbo mondo
agwa, yaposara rumo ndiavaporomboetei va’e upe, imondamonda téi
va’'e ipisisara, osofiomi etera sese. Evokoiyase a’e ko mborerekwareta rese
orofie’é vite, yaposara, aviye itera e’ira yuvireko kute imboporavikisara, indo
sepo iyakatufo ite oime, e’i cheu yuvireko........ indo mborerekwar ofe’efio ite
yuvireko oreuno mba’e ombouse yuvireko, toime ite a’e chupe yuvireko, indo
amondo yevi iri alcalde iyavei subgobernador oporaviki tupriagwa yuvireko,
afe’é ite chupe yuvireko, toime ite yemonfetasa yaporaviki tupri, a’e chupe
yuvireko.....

Al principio nuestros tatarabuelos le decian Mburuvicha a la autoridad, el
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de autoridad, a quien elegian para autoridad, el mds inteligente, conocedor
de los principios, ellos no conocian cuaderno o libro, sino que directamente
trabajaban con Dios, éste era el que le sefialaba lo que tenian que hacer.
Cuando querian pedir algo con el ruego de ie, ie, ie, conseguian, era Dios
que les otorgaba lo que pedian, conseguian lo que necesitan con su oracion;
en cualquier momento, eran sabios y poderosos. La autoridad azotaba a los
malos y a los que cometian errores: “ladron, asesino”, los expulsaban para
que sus hijos, sus nietos no los vean ni los imiten, y advertian a todos que si
cometian esas faltas también se les aplicaria el castigo de la expulsion.

En tiempo de la Mision, era el Cacique que ordenaba, cuando todavia no habia
autoridad (politica de ahora), ni policia ni dirigentes, era sélo el Cabildo, el
Cacique con sus Cabildantes.

Asi era antes. A los transgresores de normas o los asesinos los colocaban
primero en el cepo, nosotros ya tenemos madera para eso. Eso se cavaba
a la medida de los pies y la abertura de las piernas, ahi colocaban a los
que se portaban mal, sin recibir nada de comida, ahi orinaba o hacia sus
necesidades, que es el castigo mds grave. Luego los llevaban a la plaza para
aplicarles 25 azotes, una arroba en cada esquina. Luego los traian de nuevo,
y al otro dia les hacian carpir, rozar con el machete muto para hacerle sacar
ampollas. Los chicos eran bien cuidados por el maestro, la maestra y el cura;,
a los huérfanos los criaban. A los que robaban les azotaban también, luego
lo llevaban a la plaza para hacerle carpir y rozar y aquiiidespués recién lo
largaban, les decian que ya no era bien visto en la poblacion y que vaya a
buscar donde vivir y si retornaba no tiene que hacer nada pudiendo sélo estar
en casa nomadas. Les hacian hincar tres veces al decir que no volveria cometer
el error. Asi eran los castigos.)

éQué funcion tienen hoy en dia?

Nosotros hoy en dia es hablar con la gente, aconsejarles, que no hagamos
tal cosa, no cometan tal cosa. También les hablamos o aconsejamos a las
autoridades, el alcalde, el subgobernardor, si no trabajan les hablamos. En
la Constitucion Politica del Estado tenemos la misma jerarquia, como el juez.
Por qué hablamos, no les vamos a castigar, pero con nuestras palabras les
decimos que no vuelva a cometer el error. Si no nos obedecen los remitimos
a las autoridades ordinarias como al fiscal. Nosotros no aplicamos la justicia
comunitaria, pero segun la ley tenemos que cumplir, pero nosotros no
queremos, porque nos compadecemos de nosotros mismos, nuestro Creador
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no quiere que nos exageremos con los castigos exagerados, por eso tememos
en aplicar los azotes, pero si aplicamos y vamos a aplicar a los irrespetuosos,
ladrones. Eso todavia estamos coordinando con las autoridades politicas.
Cuando ellos digan que estd bien o que hay que aplicar, les vamos a hacer
trabajar y me dijeron que tiene que haber cepo. Las autoridades ya nos
toman en cuenta cuando hacen entrega de las obras, por ejemplo, les he
dicho que tiene que haber coordinacion. La posesion del alcalde la hemos
hecho nuevamente y del Subgobernador en el ambito cultural, a fin de que
trabajen bien, les ha hablado o aconsejado, les he pedido la coordinacion...

Relato de Simoén Moigue

Misionse oime tukumbo, oinupa ava yuvireko, ndomboaviyei va’e tarea
oinupa yuvireko, kufa inungar aveino. Kufia kwaita araka’e gwagwasu,
mandiyu pogwa, inimbo mboapu’a yuvireko, oime ite ari omondo va'era
yuvireko, ipanese libra araka’e, kufa rese oso 15 asote, kuimba’e rese oso 25
arroba, a’e 25 asote, a’e poronupasa araka’e yande ramoi upe.

Tembi’u Kavfiaku, indo oso rumo ipipe gwaka kangwer, yapiche. A’efio téi
sembi’u yuvireko. Pa’i upe araka’e oporaviki yuwreko mbosapi ari, ichui
oyeupe oporaviki yuvireko mbosapt ari aveino. fvi e’i araka’e oporaviki
yande ramoi yuvireko. Domingo pipe tiiparéve opakatu tupri, ndipoi ete
ipane va'e. Ombopane va'e, tukumbo Sese ni‘a kruseru yuvirogwata ite oi
yaiko va’e, yasikiyese tukumbo sui. Ndo'tvi e’i araka’e. Ovava va’'e oyeupe
yuvireko, yuviraso ite pa’i upe, evokoiyase mba’e oyeapo, sepove omoinge
yuvireko. Kufia upendar oime iteno, osi rese okwua va’e. Sepo ndiyaise yande
retima yande moasé yuvireko, evokoiyase osekiipa iri yuvireko yande sui.
Yande rerova yuvireko, ichui yande mbokandao yuvireko kwarto pipe, a’eve
aipo sepo chini, pa’i rétave avei ete asepia che. Indo iposti. Orovirokaka
voteya pipe #, kuia osa’uva yuvireko, ore orosipii tvi. Ipare ramo orembo’e
yuvireko, fiepeimi yande kwachiar, fiepeimi yande lapino, yande borrador
ndipoi, variya fiuviriorio vyaraso. Ndayandemba ekwaise yande nupa
yuvireko, vt e’i arakako orembo’e yuvireko, ndorepitakimi, iyavei ndipoi
gwarepochi, okwave téi ni'd sepi va’'era. Inungar ko kwarto kurso, kinto
rupive arakako, orokwakwami va’e oroyapo arove, oime ite orembo’esar, Luis
Vaca, a’e profesor.

Durante las Mision habia azote; azotaban a la gente si no cumplian con sus
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tareas, a las mujeres lo mismo, cuyo oficio era el cusi, hilar algodon, juntar
hilos, y entregar el dia indicado. Si le faltaba peso [del producto] a una mujer,
se la castigaba con 15 azotes, a los ahombres se les aplicaba 25 arrobas, que
son azotes. Asi se les castigaba a nuestros tatarabuelos.

La comida era Kaviiaku (especie de lagua de maiz), a la que le echaban hueso
de res para su sabor. Esa era su comida. Trabajaban para el cura 3 dias, luego
para ellos trabajaban también 3 dias.

Asi trabajaban antes nuestros abuelos. El dia Domingo todos estaban en el
templo, nadie faltaba, el que faltaba llevaba azote; para eso los cruceros
iban a las casas para decirles que caminen al templo. De miedo nos ibamos
todos, como si fuéramos chicos temerosos de guasca. Asi era antes. Los que
se peleaban iban donde el cura, era grave la cosa, se los metia en el cepo.
Para las mujeres que pegaban a su madre también habia. Cuando el cepo
no era a la medida a nuestra pierna, nos hacian gritar, por lo que en seguida
nos liberaban del cepo, nos trasladaban, luego le encerraban bajo candado
donde estaba el cepo. Yo todavia he visto eso en la casa del cura. Era pesado.
Acarreabamos agua en la botellas, las mujeres barrian mientras nosotros
rociabamos el suelo, luego recién nos ensefiaban, un solo cuaderno nos daban,
un solo boligrafo y un ldpiz; no habia borrador, llevabamos dos varillas. Si
no éramos inteligentes nos azotaban, asi nos ensefiaron antiguamente, no
teniamos abarca, no habia dinero aunque habia venta. El curso era hasta
cuarto o quinto antes, los mds grandecitos haciamos adobes, habia el que nos
ensefiaba, el profesor Luis Vaca.

Relatora: Pascuala More Yaure

Ichui kute inupasa, osa’uva, evoki papa Chikiiti yuvirogwata, pepii’a, pepii’a,
tapesa’uva, e’i. Indo ndomboi piavise yuvireko, omoanii okenda yuvireko.
Indo opa osa’uva yuvireko, la plaza popive oinupa osa’uva va’e yuvireko,
ichui opa yugweru yepe’a reka, gwagwuasu reka, ko a’eve ko a’e okenda
gwasu, ndo’eipeve ava oinupa yuvireko, ichui opa inupasa yuvireko, opa oyevi
yuvirekono virokwa yepe’a yuvirekono. A'ereayi‘ive voi ndoyemboai va’e
okar rupive oinupa yuvireko, Kasi porokwaita, Kasi pa’i oyokwai, gwagwasu
osaimbe kufia kwakwa yuvireko, ichui ipare oichocho yuvireko. Indo opa
pare oichocho yuvirekono, mandiyu oipogwa yuvireko, chi'iva’e pitu momba
mandiyu pogwa okar rupi yunoi, indo ndigwayii Kufia ovava yuvireko omenbri
omer osepi yuvireko.

zar huestro aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo




100

Sepo, a’e ivira oikwaro yuvireko, a’eve oyavi va’e gwekokwer ipi omondepa
yuvireko, a’e sepo oyoya oaprive vireko kandao. Evokoiyase ndopii‘di oi,
a’e peve oke oi. Ndoyemboaise, ichui téi oinupa yuvireko, indo ava yagwasa
va’eno oinupa yuvireko, ta’t va’e ambuae kufia pipe, oinupa yuvireko. Kove
apo pa’i upe. Kove ni"a Claudio ko, ndo’eipeve ni’a ko mberiti, mandiyuti, indo
oime tiiparé evokoive, misave rane, ipare mboravikisave. Ndombomburui
yuvireko ko rupi, yagwar setase, opa omano ava kwakwa yuvireko mision
pipe yuvirekoi va’ekwer.

Luego fue azotada, barrid, ese tio Chekiiti (con otros) caminaban y decian
levdantense, levdntense, vayan a barrer. Cuando no se levantaban rdpido
empujaban la puerta y al terminaban de barrer la azotaban alrededor de la
plaza, retornaban, iban a traer lefia, cusi. Ahi donde estad la puerta grande e
ese lugar azotaban a la gente. Después de los azotes regresaban y cargaban
lefias. Al dia siguiente, a los que caminaban lento en la misma calle les
azotaban por orden del Cacique, y éste hacia lo que le ordenaba el cura. Las
mujeres mayores freian cusi, luego lo molian y terminado esto hilaban. Los
chicos, por la noche, hilaban sentaditos en las calles y las mujeres fueron
fuertes al pelear para defender a sus hijos y esposos.

El cepo era el palo perforado donde sus colocaban sus pies, y cada punta
del cepo habia candado, entonces (el preso) no se levantaba, ahi mismo se
dormia. Sino caminaban rapido de eso nomds azotaban y a las personas que
tenian otra mujer, aparte de su esposa, también lo azotaban, a los que tenian
hijos fuera de su esposa, también lo guasqueaban.

Se hacia chaco para el cura. Donde es el chaco de Claudio, ahi era platanal,
algodonal, y ahi hay templo, se iba primero a la misa y luego al trabajo.
Temian entrar por aqui porque abundaban los tigres. Los ancianos que
vivieron durante las misiones ya estdn muertos.

Fin de las Misiones pero no de los azotes. La vigencia de las Misiones terminé
el afio 1938, con el Decreto de 10 de mayo promulgado por el presidente
de entonces, Tte. Crnl. German Busch. Desde entonces, las autoridades
encargadas de la administracion de las exmisiones guarayas fueron los
blanco-mestizos, ya no los curas ni los cabildos, quedandose sélo con los
quehaceres netamente religiosos. Por su parte, las poblaciones de origen
gwarayu continuaron respetando la autoridad de los caciques y cabildantes
hasta el presente, a veces coexistiendo con la autoridad civil y politica, es
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decir, con la justicia ordinaria, a trav{es del Ministerio Publico, los jueces y la
policia, para lograr el objetivo de tener una sociedad en armonia.

Conclusiones

Los grupos humanos, en general, han buscado vivir en armonia, para ello
crearon normas que fueron transmitiendo en forma oral o palabras de
generacion en generacion, haciendo perdurar incluso hasta el presente y
cuando lograron inventar los signos de las letras, empezaron a guardar estas
normas en las escrituras.

El Pueblo Guarayo, desde el inicio de su existencia, también tiene normas
propias de convivencia armdnica, con las que guid, desde siempre, su vida
ancestral. Su practica de administracion de justicia la hacia en funcién de la
recuperacion y reinsercion del infractor de las normas, pero con el consejo y
reflexion permanente, siendo la pena maxima la expulsion de la comunidad,
si la falta era muy grave. Los delitos mayores que no eran tolerados eran
infidelidad de la esposa que castigaban con |la pena de muerte; y el robo, que
la comunidad controlaba con los castigos de expulsion de la comunidad. La
expulsién también se daba porla reincidencia en faltas.

Durante la vigencia del régimen misional, se introdujeron los castigos fisicos,
especialmente los azotes en la aplicacion de la justicia, de acuerdo al grado
del delito, que son: por una fornicacion 20, por un adulterio 25, por un hurto
notable y grave 25, por el maltratado grave a la esposa 25 y por el leve y de
poca consideracion de 6 a 18, por haber faltado al trabajo un dia, 12, por
faltar dos dias 18, y por 3 dias, 25, por haber faltado a la escuela 6, a la santa
misa en dia de precepto 20, por faltar a las otras oraciones 8. La prision de
un dia se aplicaba en el caso de la holgazaneria en el hilado. Los enfermos y
las mujeres embarazadas no eran sometidos ni al flagelo ni al trabajo. Estos
castigos con azotes son los que actualmente estan grabadas en la memoria
colectiva de los guarayos que de los netamente ancestrales.

Enlaactualidad los guarayos se encuentran frente ados opciones de aplicacion
de justicia: la comunitaria y la ordinaria, con el derecho de ejercer plenamente
la justicia de la comunidad. Muchos guarayos, hombres y mujeres, huyen de
la justicia de la comunidad, por una parte, demostrando su indiferencia hacia
las practicas ancestrales. La falta de respeto que demuestran los dirigentes
jovenes actuales a las autoridades natas que son los ancianos, miembros del
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Cabildo Indigena, o que simplemente desconocen las practicas de resolucion
de conflictos o problemas. Por otra parte, existen otros tantos indigenas
guarayos que estan acostumbrados a acudir a la justicia ordinaria en calidad de
demandantes y demandados, dependiendo de sus posibilidades econdmicas.

Recomendaciones

Tratandose de |la recomendacion, en un contexto donde muchas familias
experimentan las pérdidas de valores, tanto ancestrales como misionales y
actuales, y sus lamentables consecuencias, como la falta de respeto a los
padres, a los abuelos, a los maestros, a las autoridades, a la naturaleza y a
todo tipo de trascendencia, ofrecemos las siguientes recomendaciones:

Alos padres de familia: recuperary ejercer la manera de resolver los conflictos
o problemas familiares de los ancestros guarayos que actian con los consejos
y reflexion, reinsercion y recuperacion de los infractores de las normas.

A los maestros y maestras, interesarse en la recuperacién y la valoracion de
los saberes y conocimientos guarayos relacionados con la administracion de
justicia de la comunidad como alternativa a las resoluciones de conflictos y
problemas de la justicia ordinaria que los estudiantes tienen que conocer.

A las autoridades, primeramente indigenas, que ejerzan su investidura parala
aplicacion de la justicia de la comunidad, con pleno ejercicio de los derechos
indigenas. A las autoridades no indigenas: conocer, valorar y respetar los
procedimientos propios de la aplicacién de la administracion de justicia de la
comunidad en el marco de la justicia plural.

A la sociedad de origen guarayo: acudir a las instancias indigenas para la
resolucion de sus conflictos, y a la sociedad no guaraya respetar las formas
propias de la resolucion de los conflictos de los indigenas guarayos, velando
por la coordinacion de ambas autoridades para las soluciones de problemas
de la sociedad.
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YANDE REMBI’U ITE APOSA
(Preparacion de nuestra propia alimentacion)

1. Analisis de la tematica

Se ha observado que gran parte de los estudiantes sufre de desnutricion,
debido a una alimentacién no balanceada, la falta de higiene, los malos
habitos y la predominancia del consumo de la comida chatarra, en desmedro
de una alimentacidn sana con productos propios de la cultura guaraya. El
contenido del presente capitulo permitira a los docentes trabajar con los
estudiantes la importancia de una buena alimentacion para estar sanos y
prevenir algunas enfermedades.

Una alimentacion adecuada es importante en todas las etapas de la vida, pero
es mucho mas importante durante la adolescencia, ya que las costumbres
adquiridas en esta etapa, van a ser determinantes en gran parte del estado
de salud del adulto. Ademas, la adolescencia es un periodo de crecimiento,
maduracion y desarrollo fisico acelerados, lo que provoca un aumento de
las necesidades nutricionales, que es necesario atender oportunamente para
evitar la malnutricién por exceso o por déficit. En esta etapa la alimentacién
comienza a estar regida por sus propios gustos y puede comenzar a ser mas
independiente de la tradicion familiar familiar. Se ha observado que algunos
adolescentes omiten comidas, sobre todo el desayuno y el almuerzo; también
es frecuente que consuman comidas rapidas como alimentos fritos, gaseosas
y dulces, con elevado valor energético y bajo contenido en vitaminas y
minerales. Esta situacion da origen a problemas como la obesidad, la
hiperlipidemia, malnutricion, anemia, déficit de vitaminas y minerales. Por
otra parte, también se ha visto recientemente que los adolescentes utilizan
dietas no convencionales para subir o bajar de peso, de acuerdo a cdmo
perciben su imagen corporal. A esto se suma el hecho de que no siempre
realizan la cantidad de ejercicio fisico recomendable en esta etapa de la vida;
y, finalmente, algunos consumen tabaco y alcohol. Debemos considerar,
entonces, que la adolescencia es un momento clave para la incorporacion de
los buenos habitos alimenticios.

Es en el ambito educativo en donde los adolescentes transcurren la mayor
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cantidad de tiempo, por eso, su presencia en las unidades educativas es una
oportunidad para valorar y practicar un estilo de vida saludable y responsable
con su salud. Se trata de dar a conocer los habitos alimenticios saludables
tradicionales de los pobladores de la Nacion Gwarayu para que poco a poco
se sustituyan las golosinas y otros productos no saludables, sobre todo, por
fruta del tiempo y frutos secos propios del contexto local.

Se sabe que es dificil que este problema se solucione simplemente cambiando
los habitos dentro de la escuela. Se pretende crear un plan para generar
espacios de reflexion con las familias de los estudiantes sobre sus costumbres
y practicas alimenticias y también de higiene, de esta forma ir promoviendo
un estilo de vida saludable. Se trata de preparar a los estudiantes para asumir
un rol de “Agentes de Cambio” en su aula, en su familia y en su comunidad La
perspectiva del trabajo debiera ser un trabajo en equipo en el cual la accion
tutorial es una pieza esencial para facilitar el dialogo, buscando potenciar la
autoestima y ofrecer recursos para la adquisicion de habitos saludables.

2. La alimentacion de los guarayos

Las tradiciones de uso de productos con los que se elaboran los alimentos y
la comida tipica son ensefiadas por los abuelos y provienen del conocimiento
de los antepasados, por lo que su registro, la recuperacién y la promocidén de
su practica son considerados fundamentales (Cuarembi, 2000)

Anteriormente se acostumbraba aprovechar los productos de cada estacion
para elaborar una comida diversificada y nutritiva, muy valorada por los
abuelos en la actualidad. Ademas que consumian diversos tipos de pescado
de los rios y lagunas cercanas que hasta hoy en dia con ellos se pueden
preparar diversos platos: sudau, la sopa al estilo majadito, también asado
en tizones conocido como mimboke que se prepara con pescados pequeinos
y otros platos. Los abuelos guarayos también cocinaban las carnes de
animales del monte en cazuela mezclandola con hortalizas del lugar y sin usar
condimentos. Antes no se comia, por ejemplo, el arroz tostado con aceite,
sino solamente hervido en agua y se comia acompafado de carne asada
(Gwarayu mba’ekwasa, 2004, pag. 290).

3. Como fue elaborado este capitulo

El texto fue realizado en el marco de la Unidad Educativa “Madre Maria
Hueber” (Fe y Alegria), ubicada en Ascensidon de Guarayos, capital de la
provincia Guarayos en el departamento de Santa Cruz. Para realizar este
trabajo se realizaron visitas y entrevistas, primeramente, a abuelos, sabias
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y sabios del lugar y, luego, a docentes que conocen mucho respecto al tema
para que den a conocer sus saberes referentes a la alimentacion y preparacion
de recetas de comidas tipicas. Los didlogos fueron grabados y transcritos para
luego ser organizados y traducidos.

4. Eje, area y tematica relacionados

La educacion paralasalud en el marco de la cosmovision de la Nacidon Guaraya
es parte del eje “Mundo natural”, el Area: “Educacién para la comprensién
del mundo” y la tematica: “Salud” del Curriculo Regionalizado del Territorio
Indigena Guarayo.

Es recomendable desarrollar estos contenidos articulandolos con la tematica
de principios y valores del area “Educacion para la formacion de la persona”
del eje Mundo Espiritual, ya que alimentarse de forma sana y siguiendo la
sabiduria del Pueblo Guarayo, no es una actividad puramente material, sino
que implica seguir y estar comprometido con principios y valores propios de
la cultura.

5. Objetivo

Sensibilizar a los estudiantes, padres de familia y docentes hacia
las practicas de la alimentacidon sana propias de la cultura guaraya,
mediante la elaboracidn de alimentos cuyas recetas que hagan uso de
los productos alimenticios que se producen en la regidn para contribuir
al goce de una vida saludable.

Con este tipo de actividades se busca la transformacion de la realidad y el
mejoramiento de los habitos alimenticios bajo el consumo de alimentos
sanos desde la escuela porque ella se constituye no solo en una instancia
transmisora de conocimientos basicos en lectoescritura, matematica, ciencias
naturales y otras disciplinas, sino también en un ambito donde se adquieren
habilidades para la vida, el autocuidado, el cuidado mutuo y la defensa de los
derechos.

6. Sugerencias metodoldgicas

Los contenidos desarrollados en este capitulo pueden trabajarse de distintas
maneras tanto en primaria como en secundaria.

e En primaria. Se puede generar un proceso participativo en el que
estudiantes, padres de familia y docentes preparen conjuntamente
los alimentos propuestos en las recetas, asi como otros platos de su
preferencia. Compartir el proceso de elaboracion e ingesta de ali-
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mentos preparados en conjunto generara procesos importantes de
compaferismo, intercambio de conocimientos y otros valores que la
oralidad guaraya desarrolla.

e Ensecundaria. Se pueden promover investigaciones sobre otras rece-
tas y analizar el valor nutricional de los alimentos consumidos cotid-
ianamente por los estudiantes y sus familias en comparacién con los
alimentos consumidos por los abuelos guarayos. Este analisis puede
combinar también las perspectivas de analisis econédmica-producti-
va (cambio climatico, monocultivo industrial, chaqueo del bosque y
otros) y cultural (“comida chatarra”, globalizacion, occidental).
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YANDE REMBI’U ITE APOSA

Maria Leny Pérez Urapuca

Yande ramoieta aipo araka’e oyapo gwembi’ugwa yuvireko mba’e i'upri
oime va’e yanderekwave. Oikwa va’era ko tembi’u apo yande yari yuvireko,
oyembo’e rane ite oyari sui yuvireko araka’e.
Anteriormente nuestros abuelos preparaban sus alimentos con los productos
que habia en nuetra region. Para saber preparar estos alimentos, nuestras
abuelas aprendieron primero de sus abuelas.

Tembi’u apo agwa aipo oiporu yuvireko mba’embiar ro’o iyavei i’'upri oime
va'e a’ese. Inungar oimese kumanda, yaposa tuvicha va’e mimoi kumanda
rese va'e pavémi, €’i yuvireko. Evokoiyase yaposa momoi i’uprt reimegwer
rupimi.

Para preparar la comida, dicen que utilizaban la carne de animales del monte
y los productos que habia en ese entonces. Asi como cuando habia frijol se
hacia toda la comida con frijol, dicen ellas. Entonces se hacia comida de
acuerdo a los productos que se tenia.

Araka’e aipo yande ramoi yuviro’'u opakatu pira oime va’e tai rupi, tupa
rupino, esepia aipo pira ya’use aviye ite yande retekwer virakw@ agwa iyavei
yaikatu mimoi yoavi rati senosé ichui.

Dicen que antes nuestros abuelos comian toda clase de pescados de los rios
y de las lagunas, ya que el pez es bueno para fortalecer nuestro cuerpo si
consumimos, y también podemos hacer diferentes comidas de esos pescados.

Kavii aipo ndipanei va’e ite araka’e yande ramoi upe, esepia aipo a’e ite
yuviroi’u Tokai pipe yuvireko. Araka’e ni’a aipo yande ramoi omoé’é kavii
patavii rikwer pipe yuvireko oyetoi’u.

Antes no faltaba la chicha, porque era utilizada en el tokai (templo). Se dice
que nuestros abuelos antes endulzaban la chicha con el jugo de la cafia de
azucar para tomar.

Yande yariaipo omba’émoi agwa yuvireko araka’e, oiporu opakatu mba’embiar
ro’o oime va’e yuvireko yepi, omboyi fai’li mba’emoinda pipe yuvirekono,
na’é serer va’e. Ndomondoi mba’e tai va’e iyese’a ragwa yuvireko a’ese.

Antes nuestras abuelas, para cocinar, siempre usaban toda clase de carne de
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animal del monte que hacian cocer en la olla de barro llamada “fia’é. Para r Tembi’u yaikatu va’era yapo L
mezclar no le echaban picante (condimentos) en ese tiempo. - — Alimentos que podem'Sf ;D'réparar '

Ko kwachiar pipe imboyekwasa peli opakatu gwarayu mimoi aposa resendar,

i'upri oime va’e rese yande rekwave. Ko mba’ekwasa ikwachiasa porandu

randu va’ekwer sui. Kumanda mimoi ‘

A continuacion se presenta algunas recetas de comidas propias hechas con

los productos propios que todavia existen en la region. Estas recetas fueron Yipindar yamboveve tupirimira kumanda: ’
lpare yamondo mba’emoinda tatave t

recopiladas mediante las entrevistas. '
reseve. Ichui yamondo kumanda #taku

pipe, a'e yambopupu mba’e ro’o oime va'e

-, reseve. Opupu puku itera oyoya. Oyipotase |

- kumanda, yaipiro mberi akri, a’e yambo'i
mbo’imi imondo itaku pipe. Ipa yamondo |
arusu ipipe yukri reseve. Ipare yasd'a sd’ami

3 rane iyisa. Oyise arusu, yaroyi mba’emoinda

tata sui. Kokotire yambopupu mandi’o anise
mbe’ri akri itira.

Minduvi mimoi

Yayosei tupiri rane takura ro’o, ipare

yan_w.ondo tatave mba’emoinda i reseve,

I ya‘saro .rane + pupu, ipupuseve riro yaipiro
nr?fnduvr- saimbepri, a’e yayapaso imbu’a

pipe, yaipiro avei mandi’'o, yambo'i mbo’mi,

rgare yamondo minduvi reseve mba’emoinda

Pipe ipupu agwa chi’i oyoya mandi'o rese.

_ fchui yamboveve tupiri arusu yamondo va’era
P |pfpe. lyt tupiri agwi kute yaipivu iteanga.
= Oyt potase yamondo yukri chi’imi ipipe. Oyi
katuse yaroyi mba’emoinda tata sui.
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Vavoawata tenonde boti vande vemho eca vamomivata va eva Cwavau s o - . ¢ y setvn anvondizai 3 I ATTDCT N COV O 1AYM
rarogwata tehonde re yande yemoo esa yamomirala va era LWarayu renc = -_— ”l')}'(”‘”(b avanzar huestro aprendizaje 2,‘(1!57, taieceynuestyo ser guarayo




3 Avachi mimoi takura rese Tamboata mimoi \

Yipindar yamboveve tupirira kumanda,
yayosei tupiri aveirano. Yamondo f
mba’emoinda tatave i reseve, yambopupu |
itera. Ipare yaipiro mberi akri, mandi‘o avei,
oyoya voi ete yambovo mbovomi yamondo /
va'era mba'emoinda pipe imondo. Ichui |
yayosei tupiri tamboata resipri imondo itaku
pipe. Alese oyoya gwasu opupu yuvireko. I

Yipindar yayosei tupirt rane takura ro’o
J yambovo mbovomi so’o. Ipare yamondc;
‘ mba’emoinda tatave i reseve. Opupuse i

yamondo takura ro’o ipipe. Yaipiro avachi’
yayapaso imbu’apar pipe, iku’ise yamondc;
Oyoya arusu rese itaku pipe. Chi'imi tsi
\ yamondo arusu iyavei yukri ipipe. Ipare

:’esz s gvura nfioyar va'era mba’emoinda o P
| e .kolZotf Varoyfd tata sui. Itira imbopupusa Opupuseve yamondomi chi’i yukri ipipe. Oyi
re mandi’o anise mberi akri K . p . R
| s atuse yaroyi mba’emoinda tata sui, so'tsa |
| va'erd mimoi. So’isarise yayara kute ya'u |
. va'eri opakatu gwasu. I
A == - = 2
B ’,_,::f‘- ' = T ,
4 p— N .t
e p—— S ..
R SR — -4

Kwachi mimoi
wachi mimoi Mimboke

Kwachi mimoi apo agwa, yipindar yaipiro Yipi -
— A ) pindar ya i akri i o
rane:n?en akri, mandi‘o avei. Ipare yambo'i pipe. Ichzj]i '5;?02?1’;;';;# rfz;:;!i:;rkarav ita
mbo’imi mbert 'akrf .mandlo resgve, ipare stami. Ipare yamboyeseapa Opakat' yayasia
yamondo mba’emoinda tatave + reseve. Yamondomi yukri chi’i ipipe. |pareuy§\?:>s];

Yisard rane chi’i. Opupuse yamondo mbert mberi ro pipe, ya do Ffia'e
akri, mandi’o, arusu reseve itaku pipe, ipare Aa'éta vrive ik'w Z!i Totn 0 ha gta ara.mo. Ko
kwachi ro’o moké&’épri no. Oyoya gwasu opupu TG atapﬂ. Oyt tupiri va'era
yuvireko. lyu seve yamondomi chi’i yukr yanosé fia’éta sui seta oyupagwer. Oyise

i ipipe. Oyise yaroyi tata sui mba’emoinda, ‘

. s@’isa va'era. \
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7 Mberi apasopri minduvi resendar

.
Ya.ipiropa rane mberi akri. Ipare i
m+nduvi,' ipare yamboveve. Igare y;zs:nbrz\kjg
mbovomi mberi akri imondo itaku pipe
Ipupu agwa. Mberi akri pupuseve evokoiyase
yayapaso minduvi imbu’a pipe. Oyise mberi
a!m yanosé tata sui, yamondo imbu’a pipe.
A'eve yamondomi chi’i yukri ipipe. Ipare
yayapaso tupiri oyoya gwasu minduvi rese.

Mbeyu apu rese :

Yipindar yaseka avachi aviye va'e. Ichui
yaichocho. Ipare yamboyese’apa tupirif
apuchi i‘ayu va'e rese. lpare yaipoke avachi
pirer pipe, yafiapichi tupiri. Ichui yambopupq
mba’emoinda pipe. Oyise yanosé tata sui
sd’isa agwa.

& :g:,:ﬂ OPa yanosé imbua sui kute ya'u va'ers - Inungar avei yasest potase yaipoke mbert :
S¢€ va'e anise chekurate rese. ¢ : : .o : ~ , ro pipe, ipare yamondo tatapii raku aramo.
- Ndipoimose minduvi yaikatu avei sevoyami Oyise yanosé i’upira.

morqch'r’ va’e rese imboyese’a, a’e yayasia l
stamli, Ipare yasaimbe imboyese’a agw3i f

_ d mb |
akri rese. = S [
- _— - /

\
Minduvi chekurate
Mberiii
Yayapo va’erd minduvi chekurate, yipindar i . ,
yasaimbe rane minduvi. lpare yarokwapa ambopupu rane 4 mba’emoinda pipe, ipare
ipirer ichui, ipare yayapaso imbu’a pipe. yaipiro mb?nayu, yambovo mbovomiimondo
Yayapaso pare yamondo mba’emoindami t opupu va'e pipe. Yafn__kiopl{pu iteanga. Akoi
pipe, a'eseve VoI yamondo tatave Opas'e mbgn ayu SOVf.rarr];, } sé’6seno, yaroyi
mba’emoindaireseve. Opupuse i yamondomi l’(“ba emoinda tata sui. Sé’fsase mberiii i’'usa
chi’i  opupu va’e yande mba’emoindami pipe ute.
yamboyese’a agwa + minduvi yapasopri rese.
Ipare i opupu va’e pipe yamondopa. _Opupq .
iteanga pare yaroyi tata sui yai'u va’eré mberi T o R AT
aposopri rese anise mandi’o apasoprt reseno. .
TN .
. / ‘ T -
iy JE—

nzar huestro aprendizaje pacayortaiecey.nuestro ser guarayo

. ade lanti-daaetem ho o MOV a s Cwavavii vebo laaamo :
Yarogwata tenonde gotfivanae vembo esa yamomirita va erd Cwarayu reke - [ Hagamos ava




Pira resipri

Yipindar yayosei tupiri pira, yanosépa sepo’i
ichui, ipare yamondo tatap#i raku aramo
na’'éta aramo avei yamboyi va’era. Oyi tupiri
va’era yamboyere yeremi pira. Oyise kute
yanosé na’éta aramo sui.

Y\ Yaipotase ya’u arusu opupu va’e rese, anise
mandi’o rese, mberi akri opupu va’e rese.
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CANCIONES GUARAYAS

1. La musica en la educacion

Cada dia los docentes se encuentran mas convencidos de la necesidad de
practicar actividades adecuadas que dinamicen y motiven los procesos
educativos. Es por eso que ete capitulo presenta una recopilacion de
canciones del Pueblo Gwarayu que, se espera, sirvan para dinamizar las
clases y favorecer los aprendizajes.

Siguiendo creativamente los formatos establecidos por el Ministerio de
Educacion para el desarrollo curricular, el docente puede adaptar los
elementos que aquise presentan para elaborar su Plan de Clase, vinculandolos
con el curriculo base, el regionalizado, el diversificado y el Proyecto Educativo
Sociocomunitario Productivo de la Unidad Educativa.

2. La musica guaraya

La musica es un elemento fundamental de la cultura gwaraya, por lo que una
educacién que se dirija a la revitalizaciéon cultural y lingiiistica gwaraya no
puede pasar por alto la musica de nuestro pueblo. La musica gwaraya es el
reflejo de la interculturalidad en el desarrollo histérico del pueblo. En nuestro
acervo se encuentran: el taquirari, la chobena y el carnaval, pero también el
canto religioso.

3. Como fue elaborado este capitulo

El contenido de este capitulo es resultado de la recopilacion y transcripcion
de letras de canciones guarayas. Se realizaron entrevistas a musicos y
conocedores de la musica en la comunidad de Urubicha y también a musicos
de la escuela de la musica de la zona, en el caso de Ruthy Yarita y en otras
localidades en el caso de Rogelia Abiyuna.

4. Eje, area y temadtica relacionados

El presente capitulo corresponde a la tematica curricular: “Mdsica, Danza y
Juegos” del Curriculo Regionalizado del Territorio Indigena Guarayo que se
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sitia en el area curricular “Educacién para la formacidn de la persona” en el
mrco del eje ordenador “Mundo espiritual”.

5. Objetivo

Promover el descubriendo y la valoracién de nuestra lengua nativa Gwarayu
a través del uso de la musica, como herramienta eficaz para el proceso de
ensefianza aprendizaje, en 40 de primaria.

El contenido del capitulo no se agota en la recopilacion de canciones en
lengua guaraya, porque el propésito de la recopilacion es el de revitalizar la
lengua en sus diversos usos orales. Asi, el capitulo se ubica en el marco de la
tematica curricular: “El idioma Gwarayu como identidad cultural”, en el area
curricular de “Comunicacion” del area curricular: “Educacion para la vida en
comunidad” del eje: “Mundo Espiritual”.

6. Sugerencias metodoldgicas

Siguiendo la l6gica de los momentos metodoldgicos del modelo educativo:
PRACTICA — TEORIA — VALORACION - PRODUCCION DE CONOCIMIENTO, las
canciones que presentamos a continuacién pueden ser utilizadas, por lo
menos, de dos maneras:

1. Forma reflexiva:

e Es decir, utilizar las piezas musicales que transmiten por si mismas
informacion. Se puede, por ejemplo, escuchan canciones cuyas letras
transmiten los mensajes o valores que se pretenden trabajar.

2. Forma expresiva:

e La lectura expresiva de texto para ambientar el mensaje verbal o
para recrear sonoramente una época.

e (Caracterizar un personaje.
e Situar una narracién en un tiempo.

e Crear un momento de relajacion para favorecer la creatividad de los
estudiantes.

Sea cual sea la funcién con la que se utilice la musica para el desarrollo
curricular, la musica sera una aliada infalible del maestro que quiere dinamizar
y hacer atractiva una clase.

A continuacién se encuentran las canciones recopiladas y transcritas por

- H9gamos avanzar huestro aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo
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Ruthy Yarita y Rogelia Abiyuna organizadas en dos partes: en la primera
se presentan las letras de las canciones de los diferentes compositores
comunitarios del Pueblo Gwarayu, cuyos nombres quedan en la memoria
colectiva; enseguida, se presentan cantos religiosos. Estas canciones
cuentan con acordes para acompafiar con la guitarra. En la segunda parte, se
encuentran las canciones recopiladas por Rogelia Abiyuna también resultado
de entrevistas con conocedores de la musica guaraya. Estas canciones no
cuentan con los acordes de guitarra pero si con explicaciones sobre el sentido
de las letras. Finalmente, se presentan los instrumentos musicales utilizados
en la musica guaraya.
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AIKWA SAPUKAISA CHE NE’E P+PE
Ruthy Yarita

Yeyu'i
(Chovena)

Autor: Reyes Urafniavi
Grupo “Los Amigos”

SOLM DOM
Afe’é mini téi akoi ndeu kwese e ™
RE7 Te habia hablado antes,
ndaseko maraimi revo
SOLM
a’e ndeu vifia.
SOLM DOM
Arie’é mini téi akoi ndeu kwese
RE7 pequefio del agua de los
ndaseko maraimi revo
SOLM
a’e ndeu vifia. S /

pensando que era pura. (bis)

Pero vos te pareces a yeyu

peces, saltas y saltas. (bis)

DOM
Nde rumo ndereyavii
RE7
yeyu'i
SOLM
piraipa rupindarai mini,
RE7 SOLM
ereporepofioaimi eiko.
DOM
Nde rumo ndereyavii
RE7
yeyu'i
SOLM
piratpa rupindarai mini
RE7 SOLM
ereporepofioaimi eiko

L aaamne avanray nie » ansondizaio navs fhstalocoy nioctm coy ANANIYL
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¥a gwasu
(Chovena)

Letra y musica: Francisco Cufianguira

i

LAm MI7
Ereraso, ereraso ite anga’u nde 'a gwasu
LAm
peri rupi senoi che kufia.
LAm MI7
Ereraso ereraso ite anga’u nde #'a gwasu
LAm
peri rupi senoi che kufia.
LAm MI7
Yipive ndererakwa ayandumose ni‘a
LAm
ndarokwai nde #’a gwasu nde sui che kuia.
Mi7
Yipive ndererakwa ayandumose ni‘a
LAm

ndarokwai nde #’a gwasu nde sui che kuia.

LAm MI7 LAm
Eroyevifio seraso che sui tot'upa kruseno nde sui,
Mi7 LAm

a’emose aviyera ereiko.

LAm MI7 LAm
Eroyevifio seraso che sui tot'upa kruseno nde sui,
Mi7 LAm

a’emose aviyera ereiko,

Mi7 LAm

a’emose aviyera ereiko.

a ande hoti vande vembo esa vamomiva G : Gwavav »ho
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(Kachi) — Grupo “tvi’a

~

Para disimulo
estabas sentada
con tu tutumaza
por el camino,

mujer mia. (bis)

Por lo que mas
antes estuve
enterado de tu
fama, mujer mia,
no te recibi la

tutumaza. (bis)

Regrasala que te la
tome el crucefio,
asi estaras bien, asi

estaras bien. (bis)

~




Gwarayu remimbotaré’i

(Chovena)
Letra y musica: Pueblo Gwarayu
KUNA:
SOLM RE7 Ve N\
Ndondata’e ta’efio téiru che gwarayu DICE LA MUJER:
RE7 , : :
remimbotaré’t vichiko. Asi nomas estaré la
SOLM RE7 despreciada del gwarayu. (bis)
Ndondata’e ta’efio téiru gwarayu Cuando me junte con un
. TE / _ blanco-mestizo recibiré
remimbotaré’t vichiko.
bienes. (bis)
Sera entonces que estaré bien.
DOM SOLM (biS)
Karai rese che rekomose katu
RE7 SOLM
aipisira mba’‘e kuri. RESPONDE EL HOMBRE:

En vano te enamoras del
Karai rese che rekomose katu

. . . blanco-mestizo viejo por
aipisira mba’‘e kuri.

querer mejorar. (bis)

El blanco-mestizo dijo de ti: tal

RE7 SOLM . .
, . ) vez solo su cerquillo le voy a

A’emose aviyera aiko, ) )

- SOLM hacer cambiar. (bis)

a’emose aviyera aiko.
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REm

Tasd’a sa’a téi rane
DOM

tapiki poré’f vicho
REm

Santa Kruve.
Tasd’a sa’a téi rane
tapiki poré’f vicho
Santa Kruve.

REm
Che paraisu katumose tierevo
La7 Rem

a’ura tipiko’é vicho peri rupi,
Santa Kru piar rupi.

Che paraisu katumose tierevo
a’ura tipiko’é vicho peri rupi,
La7 REm
Santa Kru piar rupi,

LA7 Rem
Santa Kru piar rupi.

Yarogwata tehonde ri

wande vembo esa vame
i yande yemoo esa yamo,

Tipiko’é
(Chovena)

mivata vaera G

Letra y musica: Zoilo Armoye

e

Intentaré viajar a Santa Cruz

sin tapeque. (bis)

Tal vez cuando esté

bien pobre comeré el
hormiguero (cimulo de
tierra hechura de hormiga)
por el camino que va a
Santa Cruz, por el camino

que va a Santa Cruz.

- J
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ANE’E TEI NDEU
(Cumbia)

Letra y musica: Guillermo Uraeza
Grupo Los Amigos
SOLM RE7 .
Ane’é téi ndeu kufatai h

SOLM Sefiorita, te hablé para que
nde rekokwer moingatu agwa vifia,

. ., cambiaras tu vida, te dije
eyembo’e vite mini a’e

RE7 que continuaras estudiando,
ndeu, pero vos no haces caso a
nde rumo nde reroyai
SOLM mis palabras. (bis)
che ne'é.
SOLM Has debido creer que es
Aviyeiami revo hermoso estar casado(a), ya
yamendzz veras un poquito después,
SOLM recién ahi te acordaras de
ere revo eiko vina, .
RE7 mi. (bis)

ereikwara ni‘a kuri katu mini,
a’ese ramo nde g J

RE7
mba’endu’ara che rese.

SOLM I
Aviyeiami revo
RE7
yamendase
SOLM

ere revo eiko vina,

RE7

ereikwara ni‘a kuri katu mini,
a’ese ramo nde

RE7
mba’endu’ara che rese.
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Yarog

SOLM
Ikatupiri iteanga rese
revo oyembombota
yande kufia rese

RE7
yuvireko yepi.

*
0.0

SOLM
Ikatupiri iteanga rese
revo oyembombota
yande kufia rese
SOLM
yuvireko yepi.
DOM
Mbovi koya vireko
SOLM
yuvireko kiiritéi,
RE7
naporai Gwarayu,
SOLM
e’i rutei yuvireko.

*
0.0

SOLM
Mbegwe mbegwe
RE7
rupi rumo aviyeno
SOLM

yaiko yepi.
Mbegwe mbegwe
rupi rumo aviyeno
yaiko yepi.

MBOVt KOYA

(Carnavalito)

Letra y Musica: Guillermo Uraeza
Grupo Los Amigos

4 N

Seguramente por lo que son
bonitas las chicas nuestras
siempre se interesan por ellas.

(bis)

A cuantos collas no los tienen
ahora y exageran al decir que

los guarayos no sirven. (bis)

Pero asi despacio siempre

estamos bien nomas. (bis)

N )
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YAKE RANE CHE MBORtPAR
(Cumbia)

Letra y musica: Macario Yarita 4°

Mim LAm REM
Yake rane che mboripar, 4 )
SOLM DOM Buenas noches, amigo,
yapitu’u rane che mboripar. descansemos, amigo. Buenas
MI7
Yake rane che mboripar noches, amigo panza larga.
LAm
rie puku. . )
Lo concientes eso, amigo, te
X gusta escuchar eso que te
Mim s17 dicen. Lo concientes eso mi
Aviyeaivo aipo nde pi‘ave amigo panza larga.
che mboripar, Y )
eresendu potaraivo aipo
Mim
nde yeupe’e.
Mim SI17
Aviyeaivo aipo nde pi‘ave

Mim
che mboripar rie puku.

40 E| compositor de esta cancion es el hermano de la escritora de este capitulo.

Hagamos avanzar huestro aprendiz iva fortalecer nuestro ser guarayo




KWACHI GWAY#
(Chovena)

Letra y musica: Pueblo Gwarayu
SOLM DOM
Ndereyavii, ndereyavii
RE7 SOLM
ndereyavii, ndereyavii
RE7 SOLM
kwachi gwayt eiko. Con tu cabeza juegas juegas.

(bis)

DOM SOLM Pareces tejon jugando. (bis)
Nde aka rese, nde aka rese
RE7 SOLM

nde gwayigwayi eiko.
DOM SOLM

Nde aka rese, nde aka rese
RE7 SOLM

nde gwayigwayi eiko.

Pareces tején jugando. (bis)

RE7 SOLM
Ndereyavii kwachi gwayi eiko,
RE7 SOLM

ndereyavii kwachi gwayi eiko.
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SAROME

(Chovena)
Letra y musica: Pueblo Gwarayu

LAm SOLM
A’e revo ichavomi anga oiko

DOM LAm
a’e katu ndeu vifia Sarome, , L,
Lam SOLM Yo creia que tenias jabon,
A’e revo ichavomi anga oiko Salomé.

DOM LAm

, - Me has devuelto mi camisa
a’e katu ndeu vifia Sarome.

con olor de ceniza, Salomé.

Lam MI7
Erembotanimbu chi ast
LAm

che kambisa imboyevi imbou cheu Sarome.
Erembotanimbu chi asi

M7 LAm
che kambisa imboyevi imbou cheu Sarome.

Hlagamos avanzar nuestvo aprendizaje pava joriaiecer ndestro sexr guarayo




EREYASE Ol TENE SENORA
(Chovena)

Letra y musica: Pueblo Gwarayu

REM SOLM
Ereyase’oi tene, sefiora, No llores, sefiora. (bis)
LA7 REM
ereyase’oi tene, sefiora. Si tu esposo va a retornar
después de cumplir su tarea,
REM SOLM ) .
Ereyase’oi tene, sefiora, sefiora. (bis)
LA7 REM

ereyase’oi tene, sefiora.

REM LA7

Oyevira ni’a nde mer ou kuri
REM

okwaita mboaviye pare, sefora.

REM LA7

Oyevira ni’a nde mer ou kuri
REM

okwaita mboaviye pare, sefiora.

) W Ao bnti v » vem ho e« MOmMiva a eva Cwarvavi veb
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NDE TURUKWAR

SOLM DOM
Yaso tereru reru nde turukwar
RE7 SOLM

a’e a’e téi akoi ndeu.
Yaso tereru reru nde turukwar
a’e a’e téi akoi ndeu.

SOLM RE7

Ndereikwai rumo nde riker
SOLM

ndemondasa eiko,

RE7

ndereikwai rumo nde riker
SOLM

ndemondasa eiko.

SOLM RE7

Amombiriverive nde riker
SOLM

oma’é astast nde rese.

SOL RE7

Amombiriverive nde riker
SOLM

oma’é astast nde rese.

(Chovena)

Letra y musica: Pueblo Gwarayu

/Te dije que vayamos a traer tu\

ropa. (bis)

Pero no sabes lo que te cela tu

hermana (mayor). (bis)

Tu hermana (mayor) ya de

lejos te mira mal. (bis)

J
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SAPUKAISA TUPARO PENDAR
(Cantos del templo)

PITU RAMOSE KO AVE (Al anochecer aqui)
REM LA7 REM
Pitu ramose ko ave opa che yemboakisa,
SOLM  REM LA7 REM
ayu ni'a vtiya ndeu yake rane che Jesus.

REM LA7 REM
Nde po pipe che repi eve, che rovasa eveno,
SOLM  REN LA7 REM

esovasa che pirindar, yake rane che Jesus.

REM LA7 REM

Taso rane che rembiaisu, aiko pota vina ndeu
SOLM REM LA7 REM

che pi‘ave a’e ndeu yake rane che Jesus.

Yarogwata tenonde rotl yande yemvo esa yamomivata va era Cwarayu reko

4 N

Mis sacrificios terminan aqui
en este anochecer, vengo a
decirte buenas noches mi
Jesus.

Protégeme con tus manos,
bendigame también, bendiga a
los que viven conmigo, buenas
noches mi Jestis.

Amado, me iré, quisiera vivir
para ti, pienso en ti en mi

interior, buenas noches Jesls.

- /




REM LA7
Ndeu aikove,
SOLM REM
ndeu amano,
RE7 SOLM
che rembiaisu
LA7 REM
Jesus altar pendar.

REM  LA7
Supi ete va'e
SOLM REM
nde fie’é rese
RE7 SOLM
yepi aroya
LA7 REM
altarve ereiko.

SOLM REM
Eresenoi cheu
SOLM REM
nde mba’e etesa,
RE7 SOLM
sese ayeroya
LA7 REM
che paraisusave

SOLM REM

Nde eremano
SOLM REM

che raisusave,
RE7 SOLM

sese oroaisu

LA7 REM

che manose voira.

NDEU AIKOVE (Para ti vivo)

(Canto de ofertorio y comunion)

a )

Para ti vivo, para ti muero,
mi amado Jesus del altar.
Por tu palabra que es
verdad siempre creo en lo
gue estan en el altar.

Me hablas de varavillas, en
eso me sostengo ante mi
pobreza.

Por amor a mi has muerto,
por eso te quiero hasta mi

muerte.

Ipe sctun ansondizaie nava fnvialoroy niioetsn coy AMAYAS
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ORE PARAtSU EREKO EVE

(Ten misericordia de nosotros)
(Canto de ofertorio)

SOLM DOM RE7 SOLM
Misave ore mba’endu’a nde rese
RE7 SOLM
Jesucristo, kurusu pipe
RE7 SOLM
yatikapirer ore angaipa rese,

SOLM RE7 SOLM
ore paraisu ereko eve.

SOLM DOM RE7 SOLM
Altarve oime nde rete marane's,
RE7 SOLM
nde pi‘a sui kurusu pipe
RE7 SOLM

angaipaviyar ete rembikutukwer,
SOLM RE7 SOLM

ore paraisu ereko eve.

SOLM DOM SOLM
Kalisve oime nde ruvi marane’¥,
RE7 SOLM

nde p#'a sui kurusu pipe

RE7 SOLM
osé va’'ekwer ore pi‘a sei agwa,
SOLM RE7 SOLM
ore paraisu ereko eve.

~

En la misa nos acordamos de ti
Jesucristo que fuiste crucificado
por nuestros pacados, ten
misericordia de nosotros.

En el altar esta presente tu santo
cuerpo, en la cruz fue atravasado
tu corazon por el pecador, ten
miesricordia de nosotros.

En el caliz esta presente tu santa
sangre que salié de tu corazon
para lavar nuestros corazones,

ten misericordia de nosotros.

-

~




MBA’EPORASEIETA GWARAYU NE’E PtPENDAR
Rogelia Abiyuna Yabandire
Ka'i gwayi (Juego del mono)

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretada por: Querubin Abiyuna

N

Pareces, pareces
Ndereyavii, ndereyavii,
- - pareces, pareces
Ndereyavii, ndereyavii, .
) o mono jugando
Ka'i gwayti eiko,
. . Con tu cabeza, con tu cabeza,
Nde aka rese, nde aka rese, )
. - uegas.
Nde gwayigwayi eiko, Jues
- - Pareces, pareces
Ndereyavii ka’i gwayi eiko, » P
Ndereyavii ka’i gwayi eiko. Pareces, pareces
Ndereyavii, ndereyavii, mono jugando.

Pareces, pareces

Ndereyavii, ndereyavii, Pareces, pareces

Ka’i gwayi eiko, mono jugando.

Nde aka rese, nde aka rese, Con tu cabeza, con tu cabeza
Nde gwayigwayi eiko, juegas.

Ndereyavii ka’i gwayi eiko, Pareces mono jugando.
Ndereyavii ka’i gwayi eiko. pareces mono jugando.

7

Su version original y mas conocida es “kwachi gwayt” que significa: “Juego
del tejon”.

Esta cancion es de ritmo chobena, que se baila dando pasos hacia adelante
y hacia atras. Se canta para distraer a los nifios con las mimicas imitando
a un mono (o tejon en el caso de que se cantara mencionando el nombre
de tejon). Es una expresion de la persona extrovertida que le encanta jugar
haciendo reir a todo el mundo y actuando como si fuera un mono (o tejon).

— Hagamos avanzav huestrvo aprendizaje para fortaiecer nuestyro ser guarayo E
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iYake rane che rovayar!
(Buenas noches, suegra)

Yake rane che rovayar

Ndo’aipoi che rovayar cheu mia,

Ko chi’i va’e mini che mofia chereraso
che rupitt mberi popive oso,

Che tata peyusa omopépa,

Che tata peyusa omopépa.

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretada por: Catalina Uraini

e

N

Buenas noches, suegra

me habia dicho mi yerno.
este chiquito me siguid

y me alcanzo en la orilla del
platanal,

destrozé mi soplador,
destrozo mi soplador.

~

)

La versidn mas conocida dice: Yake rane che royayar, ndo‘aipoi che rovayar
cheu vifia (bis), ko ava mini che mofia che reraso che rupiti potereru pipe (bis),
che tata’t peyusa mopé uka (bis). En su creatividad los que interpretan lo
adecuan en su contexto. Por el uso de la palabra “vifia” la cancion parece que
es de Urubicha. Esa palabra indica duda o que indica lo susceptible al cambio
que asi puede entenderse la misma cancion de que el yerno ya se habia
despedido de la suegra, pero de pronto la siguid, la alcanzd, seguramente la
forcejed y ella en su intento de defensa tuvo que golpearle con el soplador

hasta destrozarlo este objeto.

Yarogwata tenonde koti yande yembo esa yamomivita va evid Cwarayi reke




iYaso tereru nde turukwar!
(iVamos para que traigas tu ropa!)

Yaso tererureru nde turukwar

a’e a’e téini'a ndeu.

Yaso tererureru nde turukwar

a’e a’e téini'a ndeu.

Ndereikwai rumo nde riker nde mondasa
Ndereikwai rumo nde riker nde mondasa
Amombiriverive nde riker

oma’é astast nde rese. (bis)

Ndereikwai rumo nde riker

nde mondasa eiko.

amombiriverive nde riker

oma’é astast nde rese. (bis)

Ko mba’eporasei ofie’é fiepéi ava araka’e “yaso tereru nde turukwar” (séta
sui revo) e’i anga’u va’ekwer gwembireko upe, indo opi’a pipe rumo osepia
pota va’ekwer vovayar, gwembireko riker;
astast okupt'irt rese oporomondasave, indo ikupttri ndoikwai evokiya sekosa.

La cancidn indica que un hombre le decia

que traigas su ropa”, pero que su intencion era verla a su cufiada (hermana
mayor) la que de celo de lejos la miraba sin agrado a su hermana menor.

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretada por: Catalina Urarani

Vamos para que traigas tu ropa,
te decia.

Vamos para que traigas tu ropa,
te decia.

Pero no sabias que tu hermana
te celaba.

Pero no sabias que tu hermana
te celaba te celaba.

De lejos tu hermana

te miraba feo

pero no te dabas cuenta

que tu hermana te celaba,
Desde lejos tu hermana

Qe miraba feo )

evokoiyase aipo ko sovayar oma’é

a su mujer “vamos (a su casa) para

estro aprendizaje pava fortaiecer nuestro ser guavayo




Sito Rope sore
(A la partida de Sixto Lopez)

Autor: Pueblo Gwarayu.
Interpretada por: Catalina Urarani

g 0

Antes te creias segura,

antes te creias segura,

¢Acaso no termind tu gordura
después de que se fue Sixto Lopez?
¢Acaso no termind tu gordura
después de que se fue Sixto Lopez?
Ahora ya no hay casa.

Ahora ya no tienes casa.

Llorando, llorando esta la gran Elsa.
Llorando, llorando esta la granElsa.

Kwese katu ereyeroya eiko mia,
Kwese katu ereyeroya eiko mia,
Indo aike ndopai nde kiragwer
Sito Rope sore

Indo aike ndopai nde kiragwer
Sito Rope sore,

Ndipoiri nde réta ko pipe,
Ndipoiri nde réta ko pipe,
Oyase’o oyase’o Ersa gwasu of,
Oyase’o oyase’o Ersa gwasu oi, Ahora ya no tienes casa.

Ndipoiri nde rété ko pipe, Ahora ya no tienes casa.
Ndipoiri nde réta ko pipe. _ W

Ko mba’eporasei virofie’é fiepei kufia, Elsa serer va’e, a’e karai mba’eyar
Sixto Lopez rese gwekose vireko opakatu mba’e iptpe ikira gwasu va’ekwer
oiko. Ipare rumo osose ko karai ichui, opoisa ptpe ichui, opita a’eae ot poré't,
tembi’u poré’t no, yase’o pipe. fvi €’i opita okangwer téi rereko.

Ko mborasei ikwasa katu nda e’i va’e rese: Kwese katu ereyeroya nde yese
(bis), indo aike nopéi nde kiravo Sito Rope sore ra’e (bis), tapera nde rétd ko
ptpe (bis). Aipo €’i Grupo Los Amigos omba’eporasei yuvireko. A'e Kiravo, €’i
yuvireko, Kiragwer nde’i, ipare tapera, e’i yuvirekono, nda’ei ndipo iri.

Esta cancion habla de una mujer llamada Elsa, la cual convivia con un hombre
blanco-mestizo rico de nombre Sixto Lopez y que se sentia poseedora de todo
y gorda, pero que después quedo sola, sin casa, por lo que lloraba de tristeza,
sin comer hasta adelgazarse demasiado.

La version mds conocida dice: Kwese katu ereyeroya nde yese (bis), indo aike
ndopéi nde kiravo Sito Rope sore ra’e (bis), tapera nde réta ko pipe (bis). Asi lo
interpreta el Grupo Los Amigos. Las palabras que varian son: “kiravo” (clavo)
en vez de kiragwer (gordura) y “tapera” (vacia) en vez de ndipo iri (ya no hay).




Che remiariré ma’é!
iOh! mi nieto

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretada por: Angela Ariori

4 iOh! mi nieto N
iOh! mi nieto
lloro por ti
Lo deje, lo dejé
iOh! mi nieto
lloro por ti
lloro por ti
iOh! mi nieto
iOh! mi nieto
lloro por ti
iOh! mi nieto
iOh! mi nieto
lloro por ti
Lo dejé, lo dejé
iOh! mi nieto
\_ llorando por ti J

Che remiariro ma’é

’
che remiariro ma’é
Ayase’o nde rese
Aseya aseya
che remiariro ma’é vitu
ayase’o nde rese
ayase’o nde rese
Che remiariro ma’é
che remiariro ma’é
ayase’o nde rese
Che remiariro ma’é

’
che remiariro ma’é
ayase’o nde rese
Aseya aseya
che remiariro ma’é vitu,
ayase’o nde rese

Nepéi ava mba’e rekasar aipo osendu ka’a pipe dngwer yase’o gwemiariro
rese araka’e. Che remiariro ma’é ayase’o nde rese, e’i aipo oiko araka’e.
Mba’e pi’a ko oyapo che remiariro oiko kiiritéi, a’e’a’efiomo ko chupe, €’i aipo
tesat ptpe oiko araka’e. Oyevt pare aipo mba’erekasar otve opa omombe’u
gwéta pendar upe, musiko upe avei. Ichui vinosé ko mborasei yuvireko
araka’e, e’i imombe’usa, aipo kufia kwakwami omboakwa va’ekwer, osatsu
va’ekwer avei gwemiariro sapukaisa reya agwa tekwa upe. Esepia omano
va’e oseya gwemiariro. Inungar ra ko che amanose aviyeteramo, aseyara che
remiariro, evokoiyamose i’angwer pt'ave tast, omba’eporaseimi oiko araka’e
oyase’o ptpe, a’e ichui aipo ava mba’erekasar vinosé musiko rese yuvireko
miori pipe imboporafeteai yuvireko. Supi ipare opivoi yuvireko yande ramoi
araka’e. Egwé e’i evokoi mboraseimi renosé uka angwer araka’e gwemiariro
rese yase’ose.

zar huestro aprendizaje parva fortaiecer nuestyo sey guavayo




La historia cuenta que un cazador en el monte escuché el llanto de un alma
que lloraba profundamente y con nostalgia exclamaba: oh!! mi nieto, lloro
por ti, y decia “¢Qué hard mi nieto ahora?é Como lo extrafio a mi nieto?”,
mientras lloraba. A su retorno, el cazador conté a su familia lo ocurrido y le
conto también a un musico. Se dice que de esa forma lograron componer
la cancion en memoria del alma de la abuela que crié y amaba mucho a su
nieto. Es que la que murio dejo a su nieto, lo que puede suceder conmigo en
cualquier momento, asi lo sentia en su corazon cantando y llorando, de ahi es
que el cazador con el musico logré componer la musica e interpretaron bonito
con el violin. Con eso bailaban nuestros abuelos antes. Asi fue que el alma
inspiro la musica con su Illanto.

La cancion expresa la nostalgia de la abuela que murié dejando solo a su
nieto que amaba. Existe otra version mds difundida sobre el origen de esta
cancion, la que cuenta que para el dia de los difuntos, una persona que en vez
de participar en las celebraciones religiosas prefirio ir al chaco y quedarse alli.
En horas de la madrugada, estando acostado sobre la chapapa de la parte de
arriba de la casita, escuchaba las voces de preparacion de un fiesta, mientras
observaba entre las aberturas de la chapapa, donde veia -entre su miedo-
cantar che remiariro ma’é y bailar a las familias como si fuera en vida, y
que al inicio del amanecer fueron despidiéndose, indicando lugares de sus
viviendas, donde uno decia que vivia en un pequerio orificio del palo de la
construccion de la casa. Esto lo difundio en seguida.

a ande hotivande vembo esa vamomiva i eve Cwavavid vebo
Yarogwata tenonde rotl yande yemoo esa yamomivata va era CWarayu rerc




Yasasa pitu,
yasasa pftu
Yayembori rane. (Bis)

Koi k&’é turi, koi ko’é turi.
Yasasa pftu,

yasasa pftu

Yayembori rane,
Oyepipetepetemi soko oiko,
Oyepipetepetemi soko oiko
Koi ko’é turi oya oiko

Koi ko’é turi oya oiko.

Yasasa pftu,
Yasasa pitu
Yayembori rane (Bis)

Koi ko’é turi oya oiko
Koi ko’é turi oya oiko
Oyepipetepetemi soko oiko
Oyepipetepetemi soko oiko
koi k&’é turi oya oiko
Oyepipetepetemi soko oiko
oyepipetepetemi soko oiko

Yasasa pitu
Pasemos la noche

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretado por: Angela Ariori

\ se sacude el soko

~

Pasemos la noche
pasemos la noche.
Antes juntémonos. (Bis)

Por alla viene el amanecer.
Pasemos la noche,
pasemos la noche.
Antes juntémonos.

Se sacude el soko (socori).
Se sacude el soko (socori)

Por alla viene el amanecer
Por alla viene el amanecer.

Pasemos la noche
pasemos la noche.
Antes juntémonos. (Bis)

Para anunciar que por alla viene el
amanecer

para anunciar que por alla viene el
amanecer

Se sacude el soko

Se sacude el soko

Para anunciar que por alla viene el
amanecer

se sacude el soko

Ko mborasei omombe’u yande ramoieta yemborisendar tekwa pietase. Ot
pietase araka’e yepi onachimi vokar ofiemoporafietéai yuvireko, ko’é ramose
aipo araka’e aipo e’i fepéi ipa’li pendar: yamba’eporaseimiramo, esepia koi
ko’é, oyepotara kd’é ou yandeu, €’i. Soko oyepipete oiko, €’i virdi upe.
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Egweé e’ise aipo vinosé omba’eporasei agwami, opivoimi va’era supi yuvireko
araka’e.

Esta cancion contiene los encuentros de nuestros abuelos en las fiestas de los
pueblos. Esos dias solian cercar bonito sus calles. En una de esas ocasiones,
ya al amanecer dijo uno de los presentes: debemos cantar, porque ahi viene el
amanecer que llegard y socori se sacude para anunciar. Fue asi que lograron
componer para su musica y baile.

a tenonde boti vande vembo eca vamomiva 3 oS
Yarogwata tehonde rotl yande yemoo esa yamomlrata va erva &

avavis vobn
warayu rerc f—




¢Umavo aipo ava?
¢Cudl es aquel hombre?

Autor: Pueblo Gwarayu
Interpretado por: Angela Ariori

- ™\
Umavo aipo ava Cual es aquel hombre
toyosei che kambisa e’i va’e cheu, que quiere que le lave su camisa
Umavo aipo ava Cual es aquel hombre
toyosei che kambisa e’i va’e cheu que quiere que le lave su camisa
Ndaikwaimo aipo ava No conozco a tal hombre
toyosei che kamisa e’i va’e cheu \que quiere que le lave su camisa

Yipindar aipo yande yari araka’e oyemborimbori yuvireko, indo imer ndipoi
yuvireko, yuviraso mba’e rekami, a’eseve oyembo’emi omba’eporasei
yuvirekoi araka’e, oyembovi’ami a’eae yuvireko araka’e, ndaya’era yasd’a
yamba’eporaseimi, €’i yuvireko. Evokoiyamose aipo fiepéi imboripar mer oso
pirapoi, ichui oyepota ou, viroyepotami pira seru, evokoiyase aipo yande yari
ovi'a retemi oiko, omdoka’émi pira oiko, a’eve aipo omba’eporasei yande yari
pira moka’émi oiko. A’eve aipo aipo e’i yande yari oyembo’e mba’eporasei
yuvireko. Yande ramoi pi’ave aipo ndapdrai araka’e, oinupa aipo yande yari
araka’e.

Antes, se decia, que las abuelas se juntaban cuando sus esposos iban a cazar.
Ahi aprovechaban a aprender a cantar, se alegraban solitas indicando como
cantar. Asi fue que el esposo de una de sus amigas fue a pescar y trajo, ahi fue
que la abuela muy alegre cocia los peces, en eso aprendieron a cantar; pero
no le gustaba al abuelo y por eso la azoto. En ese contexto nacio la cancion.

zav nuestro aprendizaje pava fortalecer nuestro ser guarayo




Sauseve kwese

Fue en el Sauce

Sauseve kwese

Che kerai nde rese,

che kerai nde rese
Ndo’aipo a’e ndeu Chiata

Marairamo ko kufia mini che rese tupiriraira sekoi, Chiata
Marairamo ko kufia mini che rese tupiriaira sekoi, Chiata
Che mondamonda téi tupiriravo

imer, a’e ndeu Chiata

Sauseve kwese

Che kerai nde rese,

che kerai nde rese
Ndo‘aipo a’e ndeu Chiata

Marairamo ko kufia mini che rese tupiriaira sekoi, Chiata
Marairamo ko kufia mini che resetupiriaira sekoi, Chiata
Che mondamonda téi tupiriravo

Imer, a’e ndeu Chiata

Autor: Pueblo Gwarayu

Interpretado por: Angela Ariori

\

En el sauce

soné contigo
soné contigo.
decia, Chiata

Coémo quisiera que esta mujercita
estuviera conmigo, Chiata (Bis)

¢Sera que en vano podria estar celandome
sumarido?, decfa, Chiata

En el sauce
soné contigo
soné contigo
Asi decia, Chiata

Coémo quisiera que esta mujercita
estuviera conmigo, Chiata (Bis)

¢Sera que en vano podria estar celandome.
su marido? decia, Chiata.

- _/

Ko mba’eporasei ofie’é fiepéi ava ikerai va’ekwer tvira sause serer va’eve
fiepéi kufia omenda va’e rese, a’e yiptve oikwa va’ekwer, evokoiyamose imer
omondamonda sereko yepi. Ayeve aipo ava oipota itera ke sekoi va’era sese
aipo kufia mia, imer mo’apist agwa. A'e kufia rer Chiata araka’e, karai fie’é

pipe Anasiata, €’i.

La cancion habla de un hombre que se habia sofiado junto al drbol sauce con
la mujer casada que conocia antes y que su esposo lo celaba. Entonces se
imaginaba de como podria que ella estuviera con él para que no fuera vano el
celo de su marido, sino que tuviera sentido. El nombre de la mujer era Chiata

en gwarayu y en castellano Anasiata.

I

Vavnaa . " Iy B » vom hn o s mnmivata va eva Cwavaull
Yarogwata tenonde roti yande yembo esa yamomirata va eva Cwarayu v




Ndachei ndachei ni’a

No fui yo

Ndachei ndachei ni’a

asekaseka nde membri kwesera’e
Ndachei ndachei ni’a

asekaseka nde membri kwesera’e
Nde membri rane ite ni’a che reka
gwembirekordamanga oiko kwese
Nde membri rane ite ni’a che reka

Autora: Sra. Tomasa
Interpretado por: Angela Ariori

~

Yo no fui, yo no fui

la que busqué antes a tu hijo

que busqué antes a tu hijo.

Tu hijo fue que me buscé primero
para su esposa.

Tu hijo fue que me buscé primero

gwembirekoramanga oiko kwese
Ndacherepiai ava rese, a’e chupe
Ndachererokwai ava sui, a’e chupe.
Ndacherepiai ava rese, a’e chupe
Ndachererokwai ava sui, a’e chupe
Nde membri rane ite ni‘a che reka
gwembirekoramanga oiko kwese

para su mujer.

Si no me vio con otro, decia

No me quitd de otro hombre, decia
Si no me vio con otro hombre, decia
No me quitd de otro hombre, decia
para su mujer

(S )

Ko mborasei ofie’é fiepéi kufia ndoyambotai va’e vovayar, omembri
rembireko, nda’ei chupendar oyapave. fvi e’ise evokoi imembrt rembireko
vinose mborasei chupendar, nda’eimo che aseka nde membrt vichiko kwese,
e’i, a’emo che rekareka oiko kwese, iyavei ndacherepiai va’e ambuae ava rese,
ndachererokwai va’e avei ambuae ava suino, e’i vovayar upe omba’eporasei.
Aipo €’i oyoept agwa vovayar sui. Ko mborasai renosésar Tomasa serer va'e
araka’e.

Esta cancion trata de una suegra que no la queria a su nuera porque no le
parecia para su hijo. Ante esa actitud de la sefiora, la nuera le canta a su
suegra reclamandole que no fue ella la que busco a su hijo sino éste a ella
para que fuera su mujer y que este hijo suyo nunca la vio con otro hombre
ni fue quitada de las manos de otro hombre. Asi se defendio la nuera de su
suegra. La compositora de esta cancion se llama Tomasa.

Hagamos avanzar nuestro aprendizaje para fortalecer nuestro sey guarayo




INSTRUMENTOS MUSICALES

Miori - violin Ma'’épii gwasu - tambor

Kitara - guitarrak arakacha —Mbaraka




CEPI




