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LA REGENERACION DEL SERMON CHIQUITANO:
EL CRUCE DE LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE Y
LA PRACTICA RELIGIOSA DEL PUEBLO INDIGENA CHIQUITANO
DE LA REGION CHIQUITANIA, BOLIVIA!

RYUKI NAKANO
Abstract

Based on the methodology of “ethnography of language policy-planning” (McCarty 2011), this
article explores how the language policy called Bilingual Intercultural Education of the
Bolivian State can influence today the local Catholic practice of the Chiquitano indigenous
people in the Chiquitania region, Bolivia. The Chiquitanos and their native Chiquitano-Bésiro
language face today a radical decrease in the number of speakers and they try to revitalize it
through the State's language policy. In Concecpion, a municipal capital of Chiquitania, there is
a local Catholic ritual speech in chiquitano-bésiro called “sermén” of the carnival. The
“sermon” is usually performed by a prestigious man of the liturgical institution today called
“cabildo”, citing an episode of the Bible with distinctive tones and rhythms with a notebook
written by hand, whose content is thought to have been passed down from generation to
generation. However, in the case of Concepcion, a chiquitano-bésiro teacher is currently doing
it in a different way instead of the cabildo that once disappeared and left the sermdn. This article
presents the historical events that have contributed to creating this situation and discusses the
transforming role of the bilingual teacher in the practice of today's sermon.

Key words: Intercultural Bilingual Education, Chiqutanos, indigenous languages, ritual
speech, Bolivia

Resumen

Basado en la metodologia de la “etnografia de la politica y la planificacion lingliisticas”
(McCarty 2011), este articulo explora como la politica lingiiistica llamada Educacion
Intercultural Bilingiie del Estado boliviano puede influir hoy en la practica local catdlica del
pueblo indigena chiquitano en la region Chiquitania, Bolivia. Los chiquitanos y su idioma
originario chiquitano-bésiro enfrentan hoy una radical disminucion del numero de hablantes
del idioma, y tratan de revitalizarlo con la politica lingiiistica del Estado. En Concepcion, una
sede municipal de Chiquitania, hay un discurso ritual catdlico local en chiquitano-bésiro
llamado “sermdn” del carnaval. El “sermon” es generalmente realizado por un hombre
prestigioso de la institucion litiirgica hoy llamada “cabildo”, citando un episodio de la Biblia
con tonos y ritmos distintivos con un cuaderno escrito a mano, cuyo contenido se piensa que
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ha sido heredado de generacion en generacion. Sin embargo, en el caso de Concepcion,
actualmente lo realiza un profesor de chiquitano-bésiro de una manera diferente en vez del
cabildo, que una vez se desaparecio y dejo el sermon. Este articulo presenta los acontecimientos
historicos que han contribuido a crear esta situacion, y discute el papel transformador del
profesor bilingiie en la practica del sermén de hoy.

Palabras clave: educacion intercultural bilingtie, chiquitanos, lenguas originarias, anunciados
rituales, Bolivia

1. Introduccion

Los paises latinoamericanos como Perti, Ecuador y Bolivia han venido experimentando
politicas de planificacion multilingiiistica bajo el concepto de la “interculturalidad” desde los
aflos setenta. Hornberger analiza las leyes y constituciones politicas de estos tres paises, y los
clasifica seglin la forma de reconocimiento de los idiomas indigenas dentro del sistema politico
del Estado (Hornberger 2000: 181-182). Por su parte, en la Reforma Educativa del afio 1994,
Bolivia definio la Educacion Intercultural Bilingiie (en adelante, EIB) como el sistema que
incorpora la heterogeneidad sociocultural del pais en un ambiente de respeto.

Paralelamente, la investigacion sobre multiculturalismo e interculturalismo ha aumentado
gradualmente desde 1990. La educacion multicultural o intercultural se ha convertido en un
tema fundamental en campos académicos tales como la antropologia educativa y los estudios
interculturales. El enfoque abarca tanto el estado actual de los grupos minoritarios como la
identidad nacional o la autoidentificacion social (Dietz y Mateos 2011: 495).

Cabe destacar que los discursos multiculturales e interculturales tienden a variar de una
region a otra. En el contexto de la region latinoamericana, historicamente, la educacion ha sido
indigenista, pretende proteger y asimilar a los pueblos indigenas para crear un Estado-Nacion
moderno. No obstante, este discurso ha sido manipulado por intelectuales y personas no
indigenas (Cf. Fabre 2002: 7-13). Asi, la superacion de este obstaculo ha sido un gran desafio
para realizar una educacion alternativa en Latinoamérica (Dietz y Mateos 2011: 496-497).

Por consiguiente, es necesario analizar tales discursos nacionales o regionales junto con
su implicacion en las practicas diarias. A esto pueden contribuir la teoria antropologica y la
etnografia. Segun Dietz y Mateos (2011: 504-509), en la antropologia se analizan paralelamente
la perspectiva interna —por ejemplo, las declaraciones de habitantes locales— y la externa,
como son las interacciones que tienen con los demads. De este modo, se posibilita describir y
analizar el conjunto de los discursos y su proceso de realizacion. Lo relevante aqui es investigar
etnograficamente el modo en que los encargados de formular politicas, los disefiadores de
curriculos, los alumnos y los maestros de clase perciben la diversidad, el origen étnico y el
proceso de racializacion.

Actualmente en Bolivia, el concepto de interculturalidad recobra un nuevo significado bajo
una serie de reformas politicas del Estado efectuadas por el presidente Evo Morales y su partido.
El campo educativo, hoy, se centra no solamente en la diversidad nacional, sino también en la
cohesion lingiiistico-cultural de cada pueblo indigena. Ademas, trata de formar a los profesores
bilingiies de lenguas indigenas como agentes ideologicos del Estado llamado plurinacional
(Asamblea Constituyente de Bolivia 2008: 3, 9-11; Ministerio de Educacion 2010: 13-14).
Estos profesores bilingiies se encargan de la ensefianza de los idiomas originarios tanto para los
nifios de la escuela como para los funcionarios publicos y privados de la region correspondiente
(Asamblea Legislativa Plurinacional 2012: 7-9).

Luykx (1999: 123-291), basada en su trabajo de campo sobre una escuela normal del
altiplano boliviano, mostré como los estudiantes de una escuela normal de origen campesino o
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indigena se iban socializando, pero a la vez resistiendo la ideologia del Estado. Aqui el enfoque
se centra en el problema de la reproduccion y la resistencia de la clase campesina o indigena.
Sin embargo, este analisis no nos permite ver qué efecto pueden causar estos profesores en otros
contextos. ;Qué papel representarian y qué influencia o cambio causarian ellos, por ejemplo,
en el contexto de las manifestaciones de la comunidad tales como las fiestas religiosas? El
primer objetivo de este articulo es analizar la actual EIB mediante este enfoque analitico. El
segundo objetivo es presentar los resultados del trabajo de campo realizado, desde 2015 hasta
2018, en el municipio de Concepcion, sobre el proceso de la EIB del idioma chiquitano-bésiro
de la region Chiquitania como estudio de caso para futuras investigaciones mas profundas.

2. La “etnografia de la Politica y la Planificacién Lingiiisticas”

La investigacion sobre la Politica y la Planificacion Lingiiisticas (en adelante, PPL) es un campo
relativamente nuevo. Primeramente, ha surgido como un método de solucion a las barreras
lingiiisticas para la construccion de un nuevo estado-nacion a mediados del siglo XX. Aunque
los investigadores procuraban identificar y resolver problemas de lenguaje, los primeros
estudios sobre la planificacion lingiiistica presuponian que los formuladores de politicas eran
individuos racionales con poder de decision (McCarty: 2011b: 5-6). Posteriormente, ha surgido
otro enfoque que contrasta con esta vision racionalista. Por ejemplo, Tollefson —basado en
teorias criticas como las de Michael Foucault— explora los factores historicos y estructurales
de la politica que limitan la praxis individual (Tollefson 1991: 9-17).

De esta manera, las PPL se han encuadrado con diferentes perspectivas en diversos
estudios. Sin embargo, actualmente ambas se consideran como aspectos de los mismos procesos
politicos (McCarty 2011b: 7-8). Por lo tanto, se puede mencionar que la politica-planificacion
del idioma es un conjunto de varios contextos y fases, y es esencial aplicar una metodologia
holistica etnografica (McCarty 2011b: 10-17).

Para adoptar un enfoque etnografico de la PPL, se debe considerar la discusion de la
ideologia lingiiistica. Esto se debe a que la PPL se presenta en campos donde la lealtad al Estado
estad intrinsecamente vinculada a la competencia del idioma nacional (McCarty 2011b: 9-10).
Segun la teoria de la antropologia lingiiistica, esta ideologia puede ser explicita o implicita. Las
manifestaciones explicitas “comprenden la expresion abierta de conceptos, suposiciones,
creencias y actitudes con respecto a la lengua en el discurso sobre ella y funcionan como
‘metadiscursos’”. Las implicitas, por el contrario, estan “en la misma forma de la lengua” y
por eso son “menos conscientes para los hablantes” (Howard-Malverde 2007: 47-49). De esta
forma explicita e implicita, las ideologias lingiiisticas “pueden influir no solo en el desarrollo
externo de la lengua (a través de acciones de planificacion lingiiistica de impronta ideoldgica),
sino también en su evolucion interna (a través de aspectos del cambio lingiiistico que tienen
motivacion ideoldgica) ” (Howard-Malverde 2007: 49).

En este articulo, asi como en nuestro anterior trabajo (Nakano 2016), nos basaremos en
la etnografia de la politica-planificacion lingiiistica. Este enfoque nos exige investigar
etnograficamente cada fase de la politica lingiiistica: la planificacion, la promulgacion, y la
difusion del “idioma correcto” en las escuelas y las practicas diarias de las comunidades. Dicho
enfoque permite, finalmente, estudiar los estadios como totalidad, junto con el andlisis
discursivo del texto politico e historico, y es posible observar como la politica y la planificacion
lingiiistica se interpreta, se ejecuta o es resistida por los actores locales en cada fase (Hornberger
y Johnson 2007: 510-512). King, por ejemplo, investigd y describio etnograficamente el
proceso del EIB para los pueblos saraguros en Ecuador. Mientras los estudiantes jovenes
aprendian en la escuela y usaban el idioma quichua ortograficamente unificado, los hablantes
de mayor edad lo rechazaban. Preferian el quichua local influenciado en gran medida por la
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escritura y vocabulario del castellano (King 2001: 93-97). Se trata de un ejemplo de como la
etnografia de la politica-planificacion lingliistica se ha aplicado a la EIB en los paises
latinoamericanos.

Con esta metodologia etnografica, el presente articulo procura presentar y analizar la fase
en la que se difunde el efecto de las politicas lingiiisticas hacia la comunidad. Nos centraremos
principalmente en lainfluencia de la EIB en una practica religiosa llamada ‘sermoén’ del idioma
chiquitano-bésiro.

3. Datos basicos

Antes de entrar en el contenido propiamente dicho, es necesario conocer el contexto basico de
la region estudiada. La “Chiquitania” es una region del departamento de Santa Cruz de Bolivia
(Diez Astete 2011: 396). El censo nacional del 2012 cuenta 145.653 habitantes que se
autoidentifican como ‘“nacion” o “pueblo indigena” chiquitano (Instituto Nacional de
Estadistica 2012), y estas personas residen en dicha region (Diez Astete 2011: 396). Su idioma
originario cotidianamente es llamado “chiquitano” o “dialecto” por el mismo pueblo, pero
actualmente en los contextos politicos, los chiquitanos, mayormente activistas o politicos,
tienden a denominarlo “bésiro”, que literalmente significa “habla correcta” o “camino recto”
en su idioma. Esta denominacion aparece ademas en los trabajos académicos y la Constitucion
Politica del Estado como idioma oficial (Diez Astete 2011: 403; Riester 1986: 256; Radding
2005; Albo y Barrios Suvelza 2006: 95; Zavala y Equipo de Investigacion 2007: 45; Asamblea
Constituyente de Bolivia 2008: 3). El nimero de hablantes del idioma varia segun cada fuente,
pero el ultimo censo nacional cuenta 6.753 personas que aprendieron a hablarlo en su nifiez y
2.458 personas que lo emplean como primera lengua en la vida diaria (Instituto Nacional de
Estadistica 2012). Esto significa que la mayor parte de la poblacion es hablante del castellano
y que es, asimismo, la primera lengua hablada en la vida diaria, aunque lo hayan aprendido en
su nifiez. De hecho, segun el censo de 2012, de la poblacion total de chiquitano, 130.625
aprendieron espafiol cuando eran nifios y 105.946 actualmente usan el espafiol como su primer
idioma a diario (ibid.).
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Fig. 1 Mapa de Chiquitania
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Este articulo se basa principalmente en los datos recogidos durante el trabajo de campo
realizado, desde el 2015 hasta el 2018, en el municipio de Concepcion, fundado como uno de
los centros de las misiones jesuiticas de la época colonial. Los métodos del trabajo de campo
comprenden la entrevista formal e informal, y la observacion participativa, mayormente en
castellano y, a veces, en bésiro. La seleccion del idioma de trabajo se basa en el hecho de que
los habitantes del lugar se comunican mayormente en castellano.

En el municipio de Concepcion, se encuentran las sedes del movimiento politico chiquitano
y el Instituto de Lengua y Cultura Chiquitana (ILC) creado bajo la Constitucion Politica del
Estado y una serie de leyes educativas y lingiiisticas. Este municipio, que dispone de estas
organizaciones que median entre los chiquitanos y el Estado, también cuenta con habitantes
migrantes de la region de Lomerio. En Lomerio, se concentra la mayor parte de los hablantes
de chiquitano-bésiro. Por ejemplo, San Antonio —el centro administrativo de la region— posee
una poblacion de aproximadamente 6.500 habitantes, de los cuales 1.658 lo aprendieron en su
infancia y 1.219 lo usan como primera lengua (Instituto Nacional de Estadistica 2012). Cabe
recordar que en todo el pais 2.458 personas lo hablan, incluso, como primera lengua (ibid.).
Los lomerianos de Concepcién trabajan como profesores bilingiies o activistas de dichas
organizaciones indigenas. Esta migracion de los profesores o activistas lomerianos hacia
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Concepcion da como resultado la publicacion de la mayor parte de los textos del idioma en la
variante lingiiistica regional de Lomerio.

4. El contexto historico de las politicas lingiiisticas del pueblo chiquitano en la Chiquitania

La primera politica lingiiistica del pueblo chiquitano es efectuada alrededor de los siglos XVII
y XVIII por los jesuitas con el proposito de proteger a las tribus de la region de la captura no
solo por parte de los habitantes de las ciudades cercanas, sino también por los mamelucos y
paulistas®. Las tribus empleaban varios idiomas diferentes y contaban con diversos estilos de
vida. Por esa razon, los jesuitas las ‘redujeron’ en algunos centros misioneros y les dieron el
unico nombre étnico-lingiiistico comun de “chiquito” basado en el idioma mas utilizado en la
region, que luego se denominaria “chiquitano” o “bésiro” (Falkinger 2002: 43; Martinez 2017:
10, 72-98, 284).

Mientras que el municipio actual de Concepcion se constituyd como una de estas misiones
jesuiticas, la region de Lomerio se cre6 como resultado de las sucesivas huidas de los indigenas
de las mismas desde la época colonial. Esta region de Lomerio ha conservado hasta hoy la
mayor parte de los hablantes de chiquitano-bésiro de toda la region, y se autoidentifican como
“monkox”, que deriva — segun algunos investigadores — de una de las tribus reducidas por
los jesuitas en Concepcion (Lacroix 2006: 111; Arrien et al. 2006: 71; D’orbigny 2011: 234).

Como ya se ha mencionado, Concepcion es el centro principal de los movimientos
politicos de los chiquitanos. Lo importante aqui es que los principales actores de la EIB han
nacido en la region de Lomerio. Es en este lugar, donde trabajaron tanto el Instituto Lingiistico
de Verano® — desde los afios 1950 hasta los afios 1980 — como, posteriormente, el sacerdote
lingiiista espafol Jesus Galeote (1993: 7-8).

En tanto que desde 1955 el Estado boliviano se ha encargado de la inmediata
castellanizacion de los nifios chiquitanos con la Reforma Educativa (Arrien et al. 2006: 16-18;
Lopez-Hurtado 2005: 81-93), el Instituto Lingiiistico de Verano, contratado por el gobierno,
colabor6 con muchos participantes chiquitanos en la region de Lomerio para la traduccion de
la Biblia — del Nuevo Testamento — en chiquitano-bésiro (Lopez Hurtado 2005: 88-91;
Zavala y Equipo de Investigacion 2007: 43-44). Este trabajo sentd las bases tanto para la
posterior educacion bilingiie como para la elaboracion de la escritura basandose en la variante
dialectal local de Lomerio, la produccion de textos y la formacion de los maestros bilingiies
chiquitanos (Zavala y Equipo de Investigacion 2007: 88-91). Como resultado, podemos decir
que su trabajo abri6 el camino para la posterior politica lingiiistica, porque la escritura unificada
— usada hoy ampliamente por los profesores bilingiies — es practicamente su version renovada
a partir de la cual se ha publicado el texto gramatical mas completo en esta ortografia y se ha
difundido por toda la region (Galeote 1993: 25-35; Galeote 1996: 25-34; Falkinger 2012: 253-
255).

Si bien se precisa seguir verificando el hecho, una serie de estos eventos historicos
etnolingiiisticos nos llevaria a inferir que el “monkox”, reducido por misioneros jesuitas de la
época colonial, habria llegado a la region actual del “refugio” de Lomerio (Lacroix 2006: 111),
conservando hasta hoy su variante regional. Pero a la inversa de su pasado marcado por la

2 “Mamelucos” refiere a la categoria principalmente de hombres que utilizaban los idiomas nativos y participaron
en la captura de pueblos indigenas en las misiones de Paraguay, y “paulistas” es el gentilicio para los habitantes
de Sao Paulo (Elisa Frithauf 2019).

3 El Instituto Lingiiistico de Verano es un grupo misionero protestante en los Estados Unidos. La actividad
principal es traducir la Biblia (especialmente el Nuevo Testamento) al idioma local y realizar estudios lingiiisticos
descriptivos para ese proposito, y difundir el cristianismo a los residentes locales (Castro Mantilla 1997: 21-34).
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politica de “reduccion”, estaria expandiendo su identidad etnolingiiistica a toda la region de
Chiquitania con su escritura local unificada.

Esta expansion etnolingiiistica de Lomerio es respaldada por la reciente reforma educativa
del Estado. Con el gobierno de Evo Morales, en 2010, se aprobo la Ley de Educacion No. 070
Avelino Sifani-Elizardo Pérez* cuyo contenido define la educacion como “descolonizadora” e
“intracultural, intercultural y plurilingiie” (Ministerio de Educacion 2010: 1-2). Aqui, la
“interculturalidad” aparece como respeto mutuo entre las culturas del pais (Ministerio de
Educacion 2010: 12-13). En cuanto a la “intraculturalidad”, es introducida para fortalecer la
cohesion de cada cultura de los pueblos indigenas del pais (Ministerio de Educacion 2010: 12).
Estos dos conceptos se complementan para fortalecer, a la vez, las culturas indigenas y la
identidad boliviana como Estado plurinacional que incluye la heterogeneidad etnolingiiistica
interna, de ahi su aspecto “plurilingiie”.

Asimismo, en la posterior ley de politica lingiiistica y derechos lingiiisticos, se destaca la
“descolonizacion” como concepto para “desmontar las estructuras mentales de dominacion,
productos del colonialismo lingiiistico y cultural” (Asamblea Legislativa Plurinacional 2012:
2). Con este principio, la ley procura (i) elaborar y normalizar la variante mas hablada como
idioma estandarizado al nivel escrito, pero al mismo tiempo mantener las variantes regionales
al nivel de la conversacion, y (ii) obligar a los funcionarios publicos y privados monolingiies
del castellano a aprender un idioma originario de la region correspondiente.

Bajo estos principios, las politicas lingiiisticas ya realizadas anteriormente por las
organizaciones chiquitanas se materializaron como “curriculo regionalizado” chiquitano del
afo 2012, cuyo objetivo principal es “trabajar la intraculturalidad para recuperar y fortalecer la
lengua y la identidad como nacion Chiquitana” (CEPOCH 2012: 4). Los profesores bilingiies
del idioma chiquitano-bésiro se apoyan en estas ideologias etnolingiiisticas como agentes del
Estado Plurinacional y, en nuestro caso del municipio de Concepcion, los mas activos son
principalmente del “refugio” de Lomerio, hablantes de su variante dialectal quienes manejan la
escritura unificada en base a la misma. De este modo, la expansion etnolingiiistica de hablantes
de Lomerio es justificada institucionalmente por el Estado. De ahi que se recurra a trabajar la
intraculturalidad (unificacion y expansion etnolingiiistica de la region de Lomerio) para realizar
la interculturalidad y descolonizacion del pais. Sin embargo, estos profesores bilingiies pueden
llevar estas ideologias etnolingiiisticas a otra area que es primordial para los chiquitanos con
respecto a su identidad étnica: el cristianismo.

4 Avelino Sifiani y Elizardo Pérez son quienes construyeron una escuela en una comunidad indigena del altiplano
en 1931 (Lopez Hurtado 2005: 68-72). Avelino Sifiani fue el jefe de la comunidad Warisata y proporciond el
terreno para la construccion de una escuela indigena. A principios del siglo XX, la escuela se consideraba una base
estratégica para los pueblos nativos que querian adquirir alfabetizacion en espafol y asegurar un estatus politico
en el pais (Luykx 1999: 44, 55). Por otro lado, Elizardo Pérez fue un criollo indigenista opuesto al gamonalismo
y feudalismo que eran dominantes en la sociedad boliviana. Para ¢él, los indigenas desempeiaron un papel
importante en la construccion inicial del Estado boliviano ya que contribuyeron a la construccion de carreteras y
al suministro de alimentos y minerales. Asimismo, ¢l veia el ideal de la educacion en la forma de vida de los
indigenas que tenian —segun ¢l la “ingenua naturaleza primitiva” que aport6 a la creacion de la nacion boliviana
(Pérez 1992 [1962]: 55, 84). Se dice que la primera escuela indigena construida por ambos tenia una tendencia
asimilatoria; en lugar de utilizar y vitalizar las lenguas indigenas, la pedagogia constituia en ensefiar el espariol, la
agricultura, la pesca y la artesania para que los estudiantes nativos pudieran participar posteriormente en la
economia de mercado nacional (Lopez Hurtado 2005: 68-72). Sin embargo, como lo implica el nombre de la nueva
ley de educacion, el gobierno actual parece haber encontrado el ideal de la educacion indigena en sus primeros
intentos.
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5. “Sermo6n” chiquitano de Concepcion: entre lo cristiano y lo educativo formal del Estado
5.1 ;{Qué y como es el “sermon” chiquitano?

En Concepcion existe un discurso ritual catdlico local llamado “sermon” del carnaval en
chiquitano-bésiro. El sermon es generalmente llevado a cabo por un hombre prestigioso de la
institucion liturgica actualmente llamada “cabildo”. Se interpreta una parte de la Biblia con
tonos y ritmos distintivos con un cuaderno escrito a mano, y se considera que su contenido ha
sido heredado de generacion en generacion (Falkinger 2010: 15-22, 2012: 23-27). Segun el
historiador Roberto Tomicha, este sermon fue de gran utilidad para la evangelizacion de los
indigenas, pues su tono distintivo y ritmo repetitivo habrian hecho posible el aprendizaje del
cristianismo; posiblemente aceptado como algo continuo con el estilo de comunicacion de los
caciques y sacerdotes nativos de la region (Tomicha 2002: 467-471).

5.2 ;Qué y como es el cabildo?

El cabildo fue creado conforme a las Leyes de Indias en la época misional como encargado de
la administracion politica, y contintia existiendo hasta hoy como institucion litirgica o
administrativa que pertenece a la Iglesia catolica; la funcién varia segun cada comunidad o
pueblo (Kaneko 2016: 138-139, Weber 2010: xi, 62, 175-176). Por ejemplo, en su funcion
littirgica, el cabildo —compuesto por doce miembros completos y sus musicos— organiza la
fiesta con musica nativa. En el caso actual de Concepcion, el cabildo funciona exclusivamente
como institucion litargica, es decir, cumple la tarea de asistir a las misas de los domingos y
organizar las fiestas.

El cabildo de Concepcion una vez experiment6 su total desaparicion, sin embargo se ha
erigido nuevamente. Segun los miembros del cabildo, su desaparicion habria sido causada por
un hecho ocurrido entre el cabildo y un sacerdote. Este al ver el cabildo con sus miisicos tocando
la musica nativa en un evento litirgico, habria ordenado que se cesara para no perturbar la
liturgia catdlica con esos ruidos, y se presume que este hecho habria desalentado al cabildo en
la realizacion de sus actividades, lo cual , posteriormete, resulto en su desaparicion.

Sin embargo, el cabildo se levantd nuevamente cuando emergio otro sacerdote con gran
animo de revitalizar la cultura chiquitana. Junto con este nuevo cabildo, los sermoneros de las
comunidades cercanas a Concepcion volvieron a empezar el sermon en la fiesta de carnaval.

A pesar de todos estos sucesos, es en este contexto donde se involucrd un profesor
bilinglie como sermonero de carnaval en lugar del cabildo. Como resultado, mientras el cabildo
de San Ignacio (otro municipio que se fund6é como mision jesuitica en la época colonial) ocupa
el cargo de sermon en las fiestas, en el caso de Concepcidn lo ocupa un profesor bilingiie del
idioma bésiro de una comunidad cercana.

5.3 Practica del sermon chiquitano de Concepcion

El sermon chiquitano de Concepcion se realiza al mediodia del primer domingo antes del
carnaval (en este sentido, la gente local lo llama “carnavalito™) al frente de la capilla del
cementerio del mismo municipio. El profesor bilingiie transcribe el sermén con su computadora
portatil utilizando el programa Microsoft Word, luego lo imprime y procede a leerlo con tonos
y ritmos distintivos, exclusivamente en chiquitano-bésiro. La audiencia estd compuesta por
hablantes de Lomerio que habitan en Concepcion y jovenes no hablantes del mismo. Antes del
sermon, se ofrece una explicacion por parte del profesor en chiquitano-bésiro y el traductor, a
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su lado, lo traduce al castellano para posteriormente dar el sermon. El contenido es considerado
como consejo de Dios, y en este caso, se cita un episodio de la Biblia.

A continuacion reproducimos la transcripcion del sermén del carnaval de Concepcion
hecha por el mismo profesor bilingiie, y su respectiva traduccion literal al castellano por el autor
y un ayudante traductor del mismo®.

1. Anati naki Iyai-Kesokrixhto.
(Jesucristo vive, y ¢l es nuestro Padre)

2. Chamuxaum bama masarukityaiki, nikiasityaikityo.
(¢ Como estan, mis hermanos y mis hermanas?)

3. Tari, tuifiatai tatityo na nanénes; nuebux nanénes tominko kaxnabare, ta nanenes
nichesoxti naki Cristo oemo auki napes.

(Yallegamos a un nuevo dia, domingo de carnaval que es regalo de Cristo que viene
del Cielo.)

4. Ta tyone axina anankatai tikafie manityanati #mo bama makrixhtianuka kusiribo
tikafiee siborikoma auna iku na kix.

(Esta es la profecia que se dijo de €I, a través de la palabra, a los primeros cristianos
que se nos antecedieron en esta tierra.)

5. Tapityakuta ikipurutiti axti Peeru airotiti apukinunti ta’a au presa atbubama
yarukityoxti

ta apukinuma ikuatamanto au nirixhti naki Kesokrixhto.

(No nos olvidemos lo que mandé Pedro que vayamos a alegrarnos alla en la presa;
alegrémonos, hermanos, en nombre de Cristo.)

6. Tapityakuta masarukityaiki anatityo naki tikafle samanekana, uiti naki Uyai
champi nityakiru nisiborikixhti, ta axti angel Gabriel, ta tyonenti naki ityafienakatati
aximanu Alba kimuintya napes nauki oxtopi uikunustanka kix nokitipt uifia nirixhti
naki Yaitoti, ta naki Aitoxti, ta naki Espiritu Santo.

(No se olviden, mis hermanos, que esta presente el Predestinado de nuestro Padre,
el que tiene vida infinita; el angel Gabriel, es el quien tocaba, anunciando el nuevo
dia, en medio de los cielos, para que despertemos para santiguar la tierra, nuestro
cuerpo en nombre de Dios, de Jesus, su hijo y en nombre de Espiritu Santo.)

7. Ta tyonee axina flanunekakaxti tikafie imo bama kusirtboma iku na kix.
(Esta es la ensefianza de Cristo a los primeros cristianos que vivieron en esta tierra.)

8. Ta saneintyo kaima na nanenes masarukityaiki y nikiasityaiki, ofionkoi axina
nanunenekaxti tikafie imo axibama uyaitaiki, axina Santu Sacrificio.

(De igual manera, mis hermanos y hermanas, volvemos a escuchar esta ensefianza
que heredamos de nuestros padres, este Santo Sacrificio.)

5 La siguiente transcripcion es la original escrita por el propio sermonero. Por lo tanto, hay una inconsistencia en
la escritura (por ejemplo, Juda/ Judd). Esto parece haber ocurrido al momento de la transcripcion. Del mismo
modo, la traduccion del autor y el hablante colaborador de bésiro adopta una traduccion literal de acuerdo con la
sintaxis del idioma correspondiente. Es para mantener la poética y estructura original del discurso, y por este
motivo se intenta revisar una parte del contenido solo para no obstruir la lectura, pero de la manera minima.
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9. Ta tyonen axina urapoiti isukaruma, ta axina nanenes masarukityaiki
uityakimanaunkunu ofi# auna Santa Iglesia, nauki oseti ofionsaperio , ta tikafie axti
Krixhto anankati au manu pox nirixhi Jerusalén, ta manunekanati imo bama
onsapetioma fianunekakaxti imoma; ta akamanu abomaintyo bama chixhanxipima
onkoima fanunekakaxti, ta akamanu anankati Juda Iskariote  onsapekoti
nanunekakaxti #mo makrixhtianuka.

(Este es el mensaje, para este dia, mis hermanos, para eso nos congregamos aqui en
la Santa Iglesia, para escuchar lo que se dijo en la ciudad de Jerusalén, alla se los
ensefd el mensaje, y lo escucharon; alli también estaban los que no aceptaban la
ensefianza; también estaba presente Juda el Iscariote (el traidor) escuchando la
ensefianza a los cristianos.)

10. Tapt axti Juda Iskariote ta champixti samiana #moti fianunekakaxti Krixhto imo
aximanuma makrixhtianuka; tapt axti Juda Iskariote, ta mapensarati aifienotiti
Krixhto atbu bama esaxti soldado, nauki aifienomati, nauki aityabairomati.

(Y a Juda Iscariote no le pareci6 la ensefianza de Cristo, en ese momento concebido
el plan de arrestar con los soldados romanos para matar a Cristo.)

11. Ta titusinaunxi imoti Krixhto fiapensakaxti Juda; ta nanti imoti:
(Ya Cristo conocia el pensamiento de Juda, y Jesus le dice a ¢l:)

12. —“Unka axiki Juda champixti axina nanenes nauki aifienofit uimanuma aesa
soldado; tapityakuta yopiriki cuarenta nanencka, nauki ayeti aifienofid, nauki
aiponsinanafit uimanu ransax.”

(—"iQué no sabes, que este dia no estaba permitido para que me arrestes con tus
soldados! Después que hayan pasado cuarenta dias puedes venir a arrestarme, para
que atravieses con tu lanza mi costado.”)

13. Ta akamanu titusiu #moti Juda, ta pukinufiati tobisoti tape nipukinunkuxti
ityopiki titusiu #moti auche fiana ayeti tatityo nauki aityabairotiti Krixhto,
tapityakuta nanti Krixhto:

(En aquel momento Juda al saber, dio saltos, de alegria, por eso dijo Cristo:)

14. —“Axti arapara fiana nifioto auna iku na kix, tapityakuta aboma fiana bama
ikokotama yapakatema narapaka nifioto ikuna kix, tyonema bama fiana isekatato
ikianama aukina ikukina kix, nauki ityusiankanama ta’a esati naki lyai, axti naki
champi nityakiru nisiborikixhti.

(—"Si se derrama mi sangre, habran también que creeran y otros que no; pero
pagaran por el derramamiento de mi sangre; por aquellos que creyeron, vendré a
llevarlos y los presentaré ante mi Padre, el que no tiene fin su vida.)

15. Ta’a siromati auna kauta chammpi nityakiru nistborikixhimia, ta’a purux
nanentax ta’a ityupekuti naki Iyat champi nityakirux nostborikixhti”

(Al cielo se iran los que creyeron donde la vida no tendrd fin, donde la luz
resplandece alrededor del Padre.”)

16. Ta sanee tikafle masarukityaiki, nikiasityaiki nuraxti isukarima axibama
kusiribo.
(Asi sera, mis hermanos y mis hermanas, lo que se dijo a los primeros cristianos.)
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17. Tapityakuta na nanenes kaima ofionsapetio axina korobo tikafiee uiti oemo,
(No se olviden que llegara ese dia como hoy escuchamos la profecia escrito sobre
Cristo para nosotros,)

18. ta tyonee axina tikaflee urapoiti isukarima, ta toxio uiti tikafiee aximanu dies
bakipukuka, siete sacramento y cinco yakipuku nupaki Santa Iglesia,

(Esto es lo que se dijo antes y se les entreg6 a los cristianos los diez mandamientos
y siete sacramentos a nuestra madre Iglesia.)

19. ta tyone axina bachi koboibo masarukityaiki auna nosiboriki,
(Esto es lo que nos dejo para que hagamos, hermanos, en nuestras vidas,)

20. auna iku na kix, ta axtt uikokota makutafia usuputakai fiana aximanu kauta toxio
uiti aximanu la Santa Morada,

(en esta tierra, si creemos, seremos los primeros en conocer la promesa de la Santa
Morada,)

21. ta’a ityupekuti naki yaitoti, ta sanee axina tikafie urapoiti, ta akamanu
anankatityo Simon Peeru, ta nanti #moti:
(alla alrededor del Padre Celestial; alli esta Simoén Pedro, a quien le dijo:)

22. —Tarinan materax akosi apukinu atbu bama arukityaiki au nisiri
(—Ahi tienes la bandera, anda y alégrate con tus hermanos en mi nombre.)

23. Ta akamanu nanti Peru:
(y ahi dijo Pedro:)

24. —Uunka axiki maestro anee manityakax chuxiampi apiki
(—No, por ahi se escuchan malos comentarios sobre tu nombre.)

25. Aifiumuti Jesus nanti sanee:
(y contesto Jesus y dijo asi:)

26. —Unka Peeru champixti aemao manu manityakax chuxiampi, tapityakuta
inemo, ta akamanu apukinu nuxia aximanu nanenes.

(—No te preocupes, Pedro, esos malos comentarios no son para ti, déjalo por mie
cuenta, ahi alégrate bastante.)

27. Ta sanee axina tikafie bakipiruti Krixhto #moti Peeru
(Asi mando6 Cristo a Pedro)

28. Ta sanee auna orax kaima masarukityaiki tyonee axina ofionsapetio na orax auna
nanenes tominko kaxnabare.

(Asi sudcedi6 antes, en esta misma hora, lo que escuchamos ahora, mis hermanos,
en este dia de domingo de Carnaval.)

29. Ui axirabopiti ofionsapetio makutafia uifia’ ibuta au nutanu, au nuyausast,
makutaila eokati flana usuputane aximanu unkapae takanache champi nityakiru
gloria aleluya esati Tupax ape. Amén.

11
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(De lo que ya habiamos escuchado primero: guardar primero en nuestras mentes, en
nuestros corazones. Por ello primero iremos a conocer ese interminable e infinita
gloria aleluya, donde Dios esta en el cielo. Amén.)

La estructura del sermon arriba mencionada estd compuesta por las siguientes partes: 1)
un saludo y la introduccién a la audiencia hacia el sermon (de las oraciones de 1 a 7), 2) el
cuento y el didlogo de Juda Iscariote y Jesucristo basado en el estilo directo y su interpretacion
para la buena vida cristiana de la audiencia (de 7 a 27), y 3) la conclusion que entreteje el cuento
citado del “pasado (tikafie)” con el tiempo presente de “ahora (kaima)” y a la misma “hora
(orax)” del sermoén del domingo de carnaval como consejo de Dios (de 27 a 29). Todo este
contenido se realiza exclusivamente en chiquitano-bésiro sin ninguna traduccion al castellano.

Después de esta parte, la audiencia saludo al profesor sermonero con quien se apretaron
las manos y se abrazaron con risas. Esto fue el sermon de carnaval de Concepcion del afio 2016.

5.4 La regeneracion del sermdén chiquitano y la “descolonizacién” por el profesor
sermonero: entre lo cristiano y lo educativo-politico

(Coémo se ha continuado este sermon hasta ahora? Aunque se realiza actualmente como
acabamos de ver, el sermén de Concepcion desaparecio una vez junto con el cabildo del lugar.
Entonces, ;quiénes se han venido encargando hasta ahora? Respecto a esta pregunta, por el
momento no se podria confirmar en sentido exacto, pues el autor no cuenta con los documentos
historicos que revelen el hecho. Sin embargo, segin el sefior X del cabildo® —quien siempre
organiza activamente las fiestas catolicas y participa también en el sermoén de carnaval de
Concepcidn actualmente— por lo menos antes del actual profesor, un sefior del cabildo llamado
T, de la comunidad Limoncito, cercana a Concepcion, se encargaba del mismo; €l lo realizaba
leyendo un cuaderno escrito a mano. Este lo heredd de su antecesor L quien lo habia realizado
de la misma manera. Este sermoneador L naci6é en Concepcion, y se mudo a trabajar en una
propiedad del “gringo”’ que esta cerca de San Ignacio donde se habla hoy una variante diferente
de la de Lomerio-Concepcion. En el mismo lugar aprendi6 el sermdn transcribiéndolo en su
cuaderno, con el que llegaria a ser sermonero de Concepcidn posteriormente. El sefior L —
quien de alguna manera habria aprendido la lectoescritura antes de irse a la propiedad de San
Ignacio— realizo la transcripcion ahi. Ademas de esto, es posible que hubiera alguna visita
mutua entre los sermoneros de la propiedad y los de San Ignacio en las fiestas catolicas como
es costumbre hoy. El sefior L transcribio y aprendio el sermén en la propiedad, retornd a
Concepcidn, y lo realizé leyendo su cuaderno escrito a mano en Carnaval. Posteriormente, este
cuaderno se heredo6 a su sucesor el sefior T, quien lo realizo de la misma manera.

Sin embargo, con respecto a las caracteristicas de los sermones de estos dos sucesores, el
seflor X proporciona distintas evaluaciones: una positiva y la otra negativa. Mientras el sefior
L “bien pronuncia” el sermén “como conversar”, su sucesor T sermoneaba “como leer una
carta” y no tenia la “tonada” como el sacerdote que realiza la misa catolica. En otras palabras,
cuanto mas alto es el volumen de la voz y mayor es la inflexion, mejor se evalia como un
sermon; si bien el sefior L cumplié con ese criterio, se consider6 que el Sr. T no lo habia
cumplido. Segun €I, esta diferencia se debe a que el sefior L solamente le paso el cuaderno y no

® Se usa la letra en lugar del nombre para preservar la identidad de los informantes.

7 La palabra “gringo” es uno de los nombres colectivos utilizados por los chiquitanos. Es sinénimo de “blanco”
que también es referido por los mismos; “es una categoria de diferenciacion social estrechamente vinculada con
el poder econémico, el cual se hace efectivo en diferentes ambitos de las relaciones entre chiquitanos y otros
sectores de la sociedad” (Arrien et al. 2006: 96).
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le ensefid como sermonear con voz adecuada. El sefior X también califica el sermon actual de
Concepcién por el profesor como algo negativo, pues sermonea “como leyendo una carta” y
“no tiene la voz”. Es decir, le falta el volumen y la entonacion adecuada para sermonear.

Aparte del sermon de Carnaval, segun cuenta el sefior X, antes habia también otro sermon
de la fiesta patronal de Concepcion del 8 de diciembre. Los sermoneros de la comunidad
Palmarito de la Frontera —que esta situada entre la provincia de Nuflo de Chavez y la de
Velasco— se encargaban del mismo. Estos dos sermones de Carnaval y Fiesta Patronal que antes
realizaba el cabildo desaparecieron a causa de la disputa entre el cabildo y un sacerdote W sobre
si se permite hacer sonar la musica nativa en las liturgias catolicas como costumbre chiquitana;
dado que al sacerdote no le agradd esto, el resultado fue desanimar al cabildo a seguir
cumpliendo su cargo.

Entonces, ;como se restablecié el cabildo posteriormente? Aqui el esfuerzo del sacerdote
R, quien es el sucesor del padre W, fue decisivo. En la entrevista realizada por el autor, este
sacerdote R relata lo siguiente:

[...] yo vine en el ano 1979 a fines del afio a Concepcion para trabajar en Bolivia
y mi destino era Concepcion [...] Y empecé a visitar las comunidades chiquitanas.
Y entonces especialmente en Palmarito de la Frontera, yo he visto que habia
todavia un cabildo vivo organizado, las otras comunidades no, entonces
especialmente en las fiestas las procesiones, [...] he visto, las costumbres, he
visto[...] y asi entonces todo eso me interesaba mucho. Después yo he hablado con
el arquitecto Hans Roth [...] que ha restaurado, en [...] los templos jesuiticos, sabia
también mucho [...] de cabildo etc. Tomé contacto con otros pueblos grandes como
[...] San Javier, San Ignacio, San Miguel etc. para saber, para informarme poquito
como es el cabildo porque en Concepcion misma ya no habia [...] en la mayoria
de las comunidades tampoco. Yo paso de este estudio de estas experiencias
especialmente con la ayuda, aprendizaje del cabildo de [...] Palmarito de la
Frontera. Entonces yo empecé a hacer organizar también los cabildos en las otras
comunidades [...] y después hemos tenido [...] varias reuniones en Concepcion
[...], con los caciques de diferentes comunidades hemos elaborado un reglamento
de estatutos [...] y entonces hemos tomado la decision de aceptar [...] reglamento®.

Este “reglamento” incluye una lista de los cargos del cabildo y los musicos del mismo y
actualmente estd guardado en la casa del cacique general, pero este no menciona el sermon ni
al sermoneador. Por otra parte, la lista también esta anotada en una compilacion de los sermones
de San Ignacio, pero se refiere al sermonero como cargo oficial del cabildo (Falkinger 2010:
21). Y, recordemos que Concepcion tenia sus propios sermoneros para las fiestas. Desde aqui
podemos entender lo siguiente: el reglamento creado por el Padre R no define el sermonero
como cargo oficial del cabildo de Concepcion. Esta situacion es diferente tanto del pasado del
mismo pueblo como del presente de San Ignacio. El cabildo de Concepcion ha experimentado
el cambio por su funcion. El sefior X del cabildo, quien se da cuenta de este aspecto, relata lo
siguiente:

[...] ese padre [...] movio otra vez, pero ya no es lo mismo ya. Como era nomas
genuino, jno ve? [...] eso fue que nos puso a nosotros. [...]No éramos nosotros,
otro, pero no se animaron. Mas viejos que nosotros’.

8 Entrevista realizada por el autor el 29 de marzo del 2018, en municipio de San Xavier.

% Entrevista realizada por el autor el 28 de agosto del 2016, en municipio de Concepcion.
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Bajo su intento de restablecimiento del mismo por el sacerdote R, el cabildo de Concepcion
experimento la transformacion de los cargos y sus funciones. Actualmente, el sefior X organiza
mas activamente que los demas miembros las fiestas catolicas, y manifiesta mucho interés en
el sermon. Sin embargo, él comenta que no puede participar en el carnaval de hoy como
sermonero puesto que no sabe leer ni escribir, aunque si firmar su nombre. Cabe recordar que
el sermdn de hoy en dia es generalmente realizado por el sermonero que lee el cuaderno, que
sostiene en su mano, con un tono especial. Ademas, la lista de los cargos confeccionada por el
sacerdote R esta guardada en la casa del cacique general del cabildo, pero practicamente la
mayoria de los miembros no lo recuerdan ni lo consultan frecuentemente. Como resultado, el
sermon o el cargo de sermonero permanecio solamente en la memoria de los miembros después
de que el profesor T lo heredara.

Entonces, ;como el actual profesor sermonero se involucro y se llegd a dedicar a realizar
el sermon en vez del cabildo de Concepcion? En verdad, el sermén del carnaval se daba
generalmente a las dos de la tarde después de la misa de la mafana y la seguida comparsa en la
plaza principal, pero el profesor observo la necesidad de cambiar el horario del sermén, porque
mucha gente volvia a su casa después de la misa o comparsa sin saber nada del sermon. El
profesor investigd la razon por el horario del sermdén del cabildo y finalmente logrd
convencerlo, junto con la Iglesia y la alcaldia de Concepcion:

Profesor sermonero: “;Por qué lo hacian a las dos de la tarde? En su creencia de la
gente se le metio6 fuertemente que antes el diluvio era para que dé el carnaval. Usted
sabe eso, /no ve?, diluvio. Ese, ese que llovio cuarenta dias y cuarenta noches. Ese
es. Ese, cuarenta noches. Y era justamente para carnaval. Entonces, la gente se
quedo en su... memoria, que para carnaval es peligroso. Y es por eso que se iban a
la misa, dicen los primeros hombres, huuu, si pasa a las doce, a la una, a las dos,
no pasd nada, entonces, seguimos, viviendo [...] otro tiempo, dice. Pero si antes
[...] puede llover y puede volver el diluvio, o hay castigo de Dios, dice. Bien, por
eso que guardaban ellos silencio [...] Pero ahora tenemos ya también la razon
porque la gente del otro lugar llega y llega [...] y coordinamos con la alcaldia, le
dimos la explicacion'’[...]”

Aqui el profesor justifica su cambio de horario del sermdn enfatizando mas la presencia
de los turistas y oyentes publicos que la creencia local del cabildo de Concepcion. Mientras
para el cabildo y los habitantes de Concepcion, el sermon también fue el momento de inferir la
voluntad de Dios a partir de los fendmenos naturales —como el diluvio que aparece en la Biblia
que se prolonga por cuarenta dias— el profesor estaba mas interesado en reunir la audiencia
para el sermon.

Asimismo, subraya que su principal interés en este cambio fue adaptar la practica del
sermon de Concepcidn a la de su region natal y “refugio” de la cultura chiquitana, Lomerio:

Profesor sermonero: Y yo dije, parece que no esta bien. En Lomerio, se hacia
sermoOn también, pero es después nomas de la celebracion. Pues, no. Y [...] vi esta,
vi esta necesidad, yo hablé [...] con cabildo'.

10 Entrevista realizada por el autor el 28 de noviembre del 2015, en municipio de Concepcion.

1 Entrevista realizada por el autor el 28 de noviembre del 2015, en municipio de Concepcion.



R. NAKANO: SERMON CHIQUITANO, BOLIVIA 15

Aqui se nota que su racionalizacion del cambio de horario del sermén en Concepcion
proviene de su contexto natal de Lomerio, y el enfoque del significado del sermon se transformd
de la conversacion con Dios hacia la demostracion publica y turistica del carnaval municipal
para mostrar su identidad social (Silverstein 2003: 202, 210-211). Cabe afiadir que,
sorprendentemente, el sermon que €l realiza es grabado y transcrito en la fiesta de su comunidad
natal de Lomerio, y no de Concepcion ni de las comunidades de alrededor.

Ademas del cambio de horario, el profesor menciona su intento de modificar algunos
aspectos lingiiisticos tales como la exclusion de los préstamos castellanos o la adopcion y
renovacion de nuevas escrituras. De hecho, la letra de su sermon escrito en Word es la mas
renovada, anotada con el uso de “+” en vez de “ii” (u con diéresis) para pronunciar /¥ 0 “x” en
vez de “rr” para pronunciar /[/, consolidado ampliamente en el afio 1995 por los chiquitanos y
los lingiiistas. Lo importante aqui es que este profesor aprendid por primera vez la lectoescritura
del chiquitano-bésiro en la capacitacion del Instituto Lingiiistico de Verano que trabajo en

[FXIS ) [T L}

Lomerio y adopté las grafias “i” y “rr”. Actualmente, los profesores de las escuelas utilizan
esta nueva escritura unificada de “+’ y “x”, independientemente de cada variante lingiiistica
regional, y este profesor también la adopto.

Esta nueva escritura unificada es en si manifiesto “descolonizador” del pueblo chiquitano.
El director del Instituto de Lengua y Cultura Chiquitano —un instituto dependiente del
Ministerio de Educacion y Cultura del Estado— manifiesta que las anteriores escrituras fueron
de los “extranjeros” y decidieron elaborar la nueva escritura de “nosotros” los “indigenas”
(Nakano 2016: 190-192). Cabe mencionar que la descolonizacion es definida como la accion y
efecto de “desmontar las estructuras mentales de dominacién producto del colonialismo
lingiiistico y cultural” (Asamblea Legislativa Plurinacional 2012: 2). A esto se afiade la otra
ideologia de la intraculturalidad que pretende “recuperar y fortalecer la lengua y la identidad
como nacion Chiquitana” (CEPOCH 2012: 4). Los chiquitanos, sobre todo los lomerianos,
interpretaron las ortografias “extranjeras” del pasado no solamente como productos de
dominacion historica que deben ser descolonizados, sino también como estrategia de
empoderamiento intracultural chiquitano. Esta es una ideologia lingiiistica “explicita” e
“implicita” (Howard-Malverde 2007: 47-49) de los chiquitanos lomerianos, puesto que la
ortografia unificada es narrada explicitamente como producto de descolonizacion y estrategia
de empoderamiento intracultural, pero a la vez presupone lo correcto (bésiro) implicitamente y
cambia la realidad etnolingiiistica como es el caso de la regeneracion del sermén de
Concepcion. De esta manera implicita y explicita, el profesor bilinglie puede funcionar como
agente ideoldgico etnolingiiistico del Estado Plurinacional.

6. Reflexiones finales

Mientas el trabajo de Luykx (1999: 123-291) enfatiz6é mas el problema de la reproduccion y la
resistencia en torno a la ideologia del Estado en el campo educativo, este articulo presenté como
estudio de caso a un profesor bilingiie como agente transformador del contexto local religioso
de Concepcion, fuera del ambito educativo del Estado ahora plurinacional, intercultural,
intracultural, plurilingiie y descolonizador. Aunque, supuestamente, el Estado valorice las
culturas indigenas del pais, practicamente respalda la expansion etnolingiiistica de solo una
parte de Chiquitania, Lomerio, con su nueva escritura unificada basada en la misma. Al final,
nos pareceria que en el caso de la regeneracion del sermén chiquitano en Concepcion se observa
mas la expansion etnolingiiistica de Lomerio que respeto entre culturas, como dice el Estado.
Finalmente, se procura reflexionar sobre algunos temas que no fueron completamente
discutidos en este articulo y mencionaremos posibles respuestas. Primero, este articulo se centro
en los motivos individuales de un profesor sermonero que desempefiaba un papel importante
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en la transformacion de las practicas religiosas locales, pero ;quizas responde esta a las
motivaciones colectivas? Como se menciono anteriormente, la ortografia unificada en la que se
basa el profesor es producto de la politica lingiiistica desarrollada principalmente por
lomerianos; ésta tiene como objetivo la difusion general y amplia de la misma. A ese respecto,
se puede decir que los motivos colectivos también influyen en los cambios del sermén. Sin
embargo, el campo de la politica educativa es “el conjunto de actividades locales concretas que
las personas realizan en tiempo real” (Varenne y Koyama 2011: 58). Por lo tanto, es necesario
ampliar el alcance del analisis; no solo a maestros, al cabildo y sacerdotes, sino también a
funcionarios del gobierno y al ayudante multilingiie del sermon que traduce el chiquitano-bésiro
al espafiol simultaneamente para una audiencia cuya mayoria es hispanohablante.

En segundo lugar, este articulo no llegd a tratar como la audiencia de hispanohablantes
percibio los sermones. Se observd que la mayor parte de la misma estaba compuesta por
estudiantes de primaria y secundaria. En la ciudad de Concepcion, muchas generaciones
jovenes no pueden hablar chiquitano-bésiro. Sin embargo, en las clases de idioma chiquitano-
bésiro los maestros les recomiendan que vean a los ancianos como representantes de la cultura
chiquitana. Por lo tanto, el futuro sermén de Concepcidn no solo serviria como una rara
oportunidad para que los jovenes puedan palpar la cultura chiquitana y el idioma chiquitano-
bésiro, sino también como un sitio ritual que crea el prestigio de los hablantes mayores (Urban
1984: 325-326).

En tercer lugar, no se mencionaron exhaustivamente los cambios en los sermones de otras
regiones. En la region de San Ignacio, donde se utiliza una variante diferente de la zona de
Lomerio, se ha informado de la existencia de una sermoneadora (Kaneko 2016: 140-143). Un
proyecto de documentacion del sermén de la region establece que no solo los hombres sino
también las mujeres pueden sermonear hoy bajo el principio de la igualdad de género (Falkinger
2010: 20). Del mismo modo, un texto en chiquitano-bésiro publicado mayormente en la variante
de la region de Concepcion-Lomerio menciona tanto el discurso de la diversidad del Estado asi
como también los derechos humanos (Lenguas Modernas y Filologia Hispanica de U.A.G.R.M.
2017: 37). Dicho discurso universal se puede reflejar en las reformas educativas de Bolivia en
la actualidad y, por consiguiente, afectar los sermones de Chiquitania. Cabe destacar que es
necesario continuar la investigacion.
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